Educacién y ética para ciudadanos

GuiLLERMO Hoyos®

‘Aqui no hay ningiin por qué’ fue la respuesta que dio el primer vigilante a quien dirigi6é Primo Levi en

Auschwitz la pregunta: ‘¢ Por qué?’

Al analizar las relaciones entre los tres escena-
rios en los que se forma el ciudadano, hay que evitar
toda exclusividad a uno de ellos para la formacién
de valores. Hay que pensar mas bien en su comple-
mentariedad compleja, la cual sin embargo permite
destacar ciertos énfasis. El “¢por qué?” del pequefio
que comienza a comprender el mundo de los valo-
res de la familia y que la escuela, tiene relacién con
el “épor qué?” del adulto en el espacio publico; y el
sentido y uso del “¢por qué?” para la convivencia
tiene que poder ser explicado y asumido en el pro-
ceso educativo. Mientras la familia aporta mucho
de lo que, en una concepcién comunitaria de la éti-
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ca, tiene que ver con los valores tradicionales, con
la pertenencia e identidad comunitaria, con las vir-
tudes y costumbres, con la misma concepcién de
bien, y los medios, en una tradicién mds utilitarista
y pragmatica, con el sentido de lo publico y con to-
das las posibilidades de interpretacién, justificacién
y despliegue de los valores en la sociedad civil, la

* Profesor de Filosofia de la Universidad Nacional de Co-
lombia, en Santa Fe de Bogot4.

El articulo corresponde a su conferencia dictada en la se-
sion denominada “Qué tipo de ser humano para qué tipo
de sociedad”, el 24 de noviembre de 1997. Esta misma con-
ferencia fue presentada en el mes de noviembre de 1997 en
Buenos Aires, Argentina.
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educacién es en cierta forma el taller de elabora-
cién consciente de un proyecto de vida, el puente
entre la familia y la sociedad por un lado, y por
otro entre los sentimientos y los principios mora-
les, el transformador de lo comunitario en cultu-
ra, el escenario de reflexién acerca de los valores
morales de las personas, el acceso a la mayorfa de
edad, a la autonomia y al nivel de la moral post-
convencional para construir la ética de minimos
de los ciudadanos

En el proceso educativo me fijaré especial-
mente en la educacién superior, no sélo por ser
mi campo de experiencia'directa, sino porque con-
sidero que es la etapa en la que el joven efectiva-
mente se compromete en la sociedad civil. Es el
momento mas claro, inclusive fisicamente, de
emancipacion de la familia, el de preparacién para
el trabajo y el de formacién politica.

Sin reducir la apropiacién de la competen-
cia comunicativa a la educacién superior, ya que
todo el proceso educativo deberia estar en ese ho-
rizonte, si es importante destacar el aporte discur-
sivo y constructivo de la universidad, en el que efec-
tivamente se va haciendo claro cémo se pueden
hacer cosas con palabras. En su pragmatica univer-
sal desde la teoria de la accién comunicativa mues-
tra Jirgen Habermas, cémo no sélo la compren-
sién intercultural e histérica es posible gracias a
dicha competencia, sino que las mas variadas for-
mas de argumentacién alcanzan las diversas regio-
nes del mundo de la vida: la cientifico-técnica, la
moral-préctica y la estético-expresiva.

Este mismo sentido de pragmatica univer-
sal permite que la teoria de la accién comunicati-
va se desarrolle en forma de ética discursiva, de
politica deliberativa y de teorfa del derecho; se
han hecho también ya algunos ensayos en el cam-
po de la pedagogia (Young, 1990): parece obvio
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que en la practica pedagégica la comunicacién, el
discurso y la argumentacién constituyen no sélo
la forma, sino también en cierto sentido la mate-
ria misma de la que estd hecha toda cultura. Mi
exposicién quiere ser un aporte a la discusién so-
bre cé6mo la educacién hizo democracia, mostran-
do c6mo en la educacién superior los ciudadanos
se apropian de una competencia comunicativa que
les permite 1) que sientan sobre su pertenencia,
sus sentimientos, sus tradiciones y sus valores,
2) para asumir en un proceso discursivo los que se
van constituyendo en minimos de la convivencia
ciudadana, 3) lo que a la vez significa no sélo el
reconocimiento de una comunidad moral, sino la
iniciacién en la participacién democrética.

HACIA UNA FENOMENOLOGIA DE LO MORAL

A

uien se ocupe hoy de la edu-
cacién en valores, lo primero
que constata es que los jéve-
nes se mueven mas en la di-
mensién estética que en la
racionalidad iluminista.! Esto
no significa tanto una relacién
especial con el arte, como en
una comprensién del mundo
desde las formas sensibles,
desde el gusto, la relacién sim-
bélica, los deseos, las microfi-
sicas del poder en el dmbito
de lo cotidiano: desde aqui cobra sentido para las
culturas juveniles todo lo demas. El reconocimien-

! A partir de esta hipétesis iniciamos en la Universidad
Nacional de Colombia en Bogotd una investigacién
participativa sobre “Los valores del estudiante de la Uni-
versidad Nacional de Colombia”. Para ello tomamos en
cuenta en especial los estudios sobre jévenes, menciona-
dos en la bibliografia.
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to de esta primacia de la sensibilidad sobre la ra-
z6n nos permite comprender mas ficilmente la
diversidad de culturasy de formas de vida, no sélo
toleradas, sino asumidas positivamente por los j6-
venes como posibles y llenas de sentido. Lo que
constituye lo social, la reciprocidad, y de una nue-
va forma lo politico se articula para el joven de
hoy en el mundo de lo simbélico: en €l se produ-
cen, circulan y se intercambian los demas diver-
$O$ casos imaginarios.

Se trata pues de esa nueva sensibilidad que
ya avizoraba Marcuse a finales de los afios 70
(1980):

se presenta no sélo en los ‘catalizadores’ que la
contracultura, del movimiento estudiantil, del movimien-
to feminista, de los movimientos civicos y otros semejan-
tes, sino también en la clase obrera [...] Se trata de una
protesta de todas las clases de la sociedad, motivada por
una profunda capacidad fisica y moral para hacer el
Juego y por la decision de salvar lo que todavia pueda
salvarse de humano, de alegria y de autodeterminacion:
una rebelion de los instintos vitales contra los instintos
de muerte organizados socialmente.

Los jévenes exigen ser tenidos como autén-
ticos actores sociales. Fueron ellos quienes iniciaron
en 1990 la campana por la séptima papeleia, la que
en las elecciones regulares nos llevé a una Asam-
blea Nacional Constituyente; también ellos inten-
taron en un primer momento mover un presiden-
te cuya imagen moral amenazaba la legitimidad
del Estado; y fueron mayoritariamente ellos los
que en octubre de 1997 movieron la opinién pu-
blica por todo el pais exigiendo paz.

Pero de nuevo, incluso el compromiso poli-
tico se inscribe en el horizonte de la vida buena,
casi que,en el mas antiguo sentido aristotélico,
aunque naturalmente bajo el signo de concrecién
del utilitarismo. No se ve como el sufrimiento o el
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sacrificio pueda ser en si mismo un valor. Lo es el
bien comiin, la solidaridad, la ayuda para que los
demds también disfruten de la vida. En este con-
texto se ubica el pluralismo, el reconocimiento de
las diferencias, un sentido mas intuitivo que ra-
cional de justicia y de universalidad de lo moral.
La vida es mas para ser vivida que pensada, y con
relacion a ella todo vale. Su valoracién pasa nece-
sariamente por lo lidico, lo placentero, la sexua-
lidad, las diversas formas de ser catalizadores su
disfrute y goce. Por ello los ideales, cuando se los
tematiza como tales, son concretos.

esde este punto de vista, que
si se lo considera como mo-
ral, en €l confluirian el utili-
tarismo y el materialismo, el
aristotelismo y el universalis-
mo kantiano, casi que podria
decirse que Bentham escribié
en 1830 para los jévenes de
hoy, la dedicatoria en el 4lbum
de cumpleanos de la hija ma-
yor del editor de sus libros:

Crea loda la felicidad de que seas
capaz; suprime todas las desgra-
cias que puedas. Cada dia permitiva —te invitard— a
anadir a los placeres de los demds, a aminorar parte de
sus doloves. Y por cada grano de gozo que siembres en el
corazon de los demds encontrards toda una cosecha en
tu propio corazom, al tiempo que cada bristeza que arran-
ques de los pensamientos y sentimientos de tus préjimos
serd reemplazada por hermosas floves de paz y gozo en el
santuario de tu alma.?

Esto nos permite concluir que los jévenes
verifican lo fundamental de la critica postmoder-

* Citado por Esperanza Guizan en su articulo “ Utilitarismos”,
en: Camp-Guariglia-Salvemero, 1992: 280.
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na a la modernidad: su olvido de la sensibilidad,
el “que hablar de sentimientos morales haya caido en
desgracia”, como formula tajantemente Strawson
(1974: 24) en su ya clasico estudio sobre los senti-
mientos morales. La condicién posmoderna en la
juventud nos recuerda que partir de los sentimien-
tos, asf parezca que se trata de lugares comunes,
tiene la ventaja

de mantener frente a nuestras mentes algo que fd-
cilmente se olvidan cuando estamos comprometidos en fi-
losofia, especialmente en nuestro frio y contemporaneo
estilo, a sabey; lo que significa estar vealmente envuello en
relaciones interpersonales ordinarias, ya sea desde las in-
timas, hasta las mas causales (Ibid.:6).

Volver a los sentimientos morales en el mun-
do de la vida permite zanjar la antinomia entre el
tradicionalista que sélo cree que se puede hablar
de libertad, de imputabilidad y de moral, si la te-
sis del determinismo es falsa, y el optimista que
opina que si es posible este discurso, asi dicha te-
sis fuera verdadera. Ante la imposibilidad de re-
solver la clasica antinomia kantiana entre deter-
minismo y libertad, en otro escenario, el de los
Jjoévenes podriamos decir nosotros, se puede ha-
blar con sentido de libertad en situaciones con-
cretas del mundo de la vida. No se pretende fun-
damentar la moral en sentimientos, sino compren-
der, en clara actitud fenomenolégica en qué tipo
de experiencias se da el fenémeno moral.

Como es bien sabido, Strawson elige tres
sentimientos de esp=cial con respecto a la concien-
cia moral: el resentimiento, la indignacion y la culpa.
Estos sentimientos permiten distinguir dos tipos
de actitud en las relaciones interpersonales: cuan-
do nos comportamos como participantes o cuan-
do consideramos a los otros como objetos, de ins-
truccién o de politica social:

st su actitud hacia alguien es completamente ob-
Jetrva entonces aunque usted pudiera pelear con él, us-
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ted no podvria querellar con él, y aunque pudiera hablar
con él, inclusive negocia, usted no podria racionar con
él. Usted puede a lo sumo pretender qué querella o qué
razona con él (Ibid.: 9).

e busca pues razonar a partir
de sentimientos que tienen
significacién especial con res-
pecto a la conciencia moral.
El resentimiento es mi senti-
miento al ser ofendido por
otro, cuando considero que él
efectivamente estaba en sus
cabales. Si esto no es asi, debo
suspender mi actitud resenti-
da, ya que €l en esa accién no
podia controlarse, en cierta
manera no era dueno de si,
no era él. De lo contrario puedo reclamar por la
injusticia de la que soy objeto y justificar mi resen-
timiento frente a conductas que van contra mis
derechos. El resentimiento devela una interrela-
cién originaria en la que nos encontramos en el
mundo de la vida, la cual es violada por aquel con
quien nos resentimos porque consideramos que
¢l es consciente de haber querido romper ese vin-
culo humano.

Un segundo sentimiento es el de indigna-
cion. La sentimos usted y yo cuando nos damos
cuenta que un tercero injuria a otro, como si lo
hubiera hecho con usted o conmigo. Lo intere-
sante en este sentimiento es que la ofensa es con-
siderada independientemente de que tuviera que
VET CON NOSOLros mMismos; €n este escenario somos
espectadores, pero no de algo objetivo, sino de
algo intersubjetivo, y la indignacién nos descubre
una especie de implicito de solidaridad humana.

Si cambiamos de nuevo de actitud hacia la
participacion personal en el mundo social, pode-
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mos tematizar un tercer sentimiento, el de culpa,
en el cual nos avergonzados de la ofensa provoca-
da a otro. Ahora somos nosotros los agentes, no
los pacientes ni los observadores, de acciones que
lesionan derechos de otros, que se me presentan a
mi como un dmbito de obligaciones.

Varios aspectos habrfa que resaltar en este
andlisis fenémenolégico de los sentimientos mo-
rales: ante todo que se den en situaciones concre-
tas que nos descubren en una forma negativa to-
tal una topologia, un a prior: de las relaciones hu-
manas en el mundo de la vida cotidiana; cuando
analizamos lo que nos manifiestan estos sentimien-
tos, nos encontramos con una dimension inter-
personal que determina el sentido mismo de nues-
tro comportamiento social; en cierta forma podria-
mos ya hablar a partir de los sentimientos de una
especie de intuicion valorativa, de esa sensibilidad
social que nos exige justificar como correctas o
incorrectas determinadas acciones y nos permite
dar razones en favor de determinadas formas de
organizacién como mas o menos €ticas en rela-
cién con el todo social. Los sentimientos analiza-
dosy sus contrapartidas positivas, el agradecimien-
to, el perdén, el reconocimiento, la solidaridad,
etc. constituyen una especie de sistema de rela-
ciones interpersonales, que dan cohesién a las
organizaciones y al tejido social.

Jiirgen Habermas (1983: 60) destaca la vo-
cacién comunicativa de los sentimientos morales,
como punto de partida para la ética discursiva:
son base psicolégica para una especie de proceso
de induccion en el que se pasa de experiencias —en
las que se nos dan hechos morales— a leyes en las
que expresamos principios de accién. Habermas
se acerca atrevidamente a Kant y descubre en el
imperativo categérico una estructura semejante,
un puente o transformador moral, en el cual se
parte de maximas subjetivas, para llegar gracias a
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la voluntad libre a leyes universales. La reformu-
lacién comunicativa del principio de universaliza-
cién de la moral es bien conocida:

En lugar de proponer a todos los demds una mdxi-
ma como vdlida y que quiero que sea ley general, tengo
que presentarles a todos los demds mi mdxima con el obje-
to de que comprueben discursivamente su pretension de
universalidad. El peso se traslada de aquello que cada
uno puede querer sin contradiccion como ley general, a lo
que todos de comin acuerdo quieren reconocer como nor-
ma universal (Mc Carthy, en: Habermas, 1983: 77).

Hay que senalar cémo el principio puente
que Habermas instala comunicativamente es un
reconocimiento de que sin base en los sentimien-
tos morales no es posible argumentar en moral.
Aqui las raices de la teoria de la acién comunicati-
va en el mundo de la vida son novedosamente fe-
cundas: el mundo objetivo es relativizado, gracias
a que en las experiencias morales se me da feno-
menolégicamente un mundo social y un mundo
subjetivo. El principio puente, esa especie de jui-
cio reflexionante que en la fenomenologia se lla-
ma intuicién valorativa, gana su fuerza en la co-
municacién referida a los sentimientos morales.

Dentro de su concepto de la filosofia como
el arte de clasificar semanticamente lo que se nos
da en la experiencia cotidiana, también Ernesto
Tugendhat (1997) afirma que en los sentimientos
morales, indignacién, resentimiento y culpa se da
para nosotros el deber moral. Gracias a ellos soy
consciente de exigencias mutuas en las que se ba-
san las reglas practicas, que pretendemos en co-
munidad poder justificar dando razones y motivos
acerca de lo que ponen de manifiesto dichos senti-
mientos. Por ello se entiende por moral la disposi-
cién de aclarar un rasgo central de la conciencia
humana en relacién con la manera como nos en-
tendemos, y consecuentemente estamos dispues-
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tos a formular juicios que implican aprobacién o
desaprobacién de ciertas acciones y actitudes con
base en los sentimientos morales. Para Tugendhat
los sentimientos no son materia de la moral, tam-
poco hay que transformarlo en juicios, sino que son
alarmas y sensores que me exigen justificar acciones
asumidas voluntariamente en una comunidad.

En esta direccién, el mismo J. Rawls (1972:
66) entiende como bueno en el sentido moral, el
modo de comportarse que preferimos valga entre
los miembros de una sociedad, sin tener en cuen-
ta ninguna funcién especifica ni preferencia algu-
na. Entonces los sentimientos morales serian como
un indicador de moralidad:

Puesto que han sido elegidos los principios de jus-
ticia y asumimos su estricto cumplimiento, cada uno sabe
que en la sociedad va a querer que los otros tengan los
sentimientos morales que sustenten su adhesion a estos
estandar (Ibid.: 437).

Asf quedaria claro el significado de los sen-
timientos morales para diversas estrategias de ar-
gumentacién moral. Nuestro interés ahora es des-
tacar la funcién de dichos sentimientos con res-
pecto a la educacién en valores. Ya el mismo Kant
(1977: 162) reconocia la importancia de que los
educadores de la juventud excitaran dichos senti-
mientos mediante el uso de ejemplos, en los que
el punto de vista moral condujera a la formacién
del juicio correcto.

Pero precisamente en contra de la misma
tradicién kantiana, que en este sentido es s6lo la
secularizacién de la moral judeocristiana, la va-
loracién positiva de los sentimientos cuestiona
la dicotomia entre lo sensible y lo inteligible, entre
las inclinaciones y el deber moral, entre la liber-
tad psicolégica y la trascendental, dicotomia que
como, clave para la autonomia moderna, declara
heterénomo lo que no se somete al constreiii-
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miento impuesto por la razén ilustrada, la auto-
determinacién no requiere de la autonomia kan-
tiana y si de la motivacién, basada en sentimien-
tos morales.

La formacién moral no se logra independi-
zandose de los sentimientos, lo que s6lo es posible
en el campo de la especulacién, sino asumiéndo-
los: como indicadores de situaciones conflictivas,
guias en el campo de la justificacién (Tugendhat,
1997) para dar razones y explicar motivos que
puedan convencer a todos los miembros de la co-
munidad moral. Dicho de otra forma: la educa-
cién en valores no puede renunciar ya desde los
primeros afos, como parece pretenderlo cierta
pedagogia proteccionista, a su mejor aliado, la
sensibilidad moral, como si sélo constrifiéndola
se pudiera formar la persona moral. Se forma en
una ética del desafio (Dworkin, 1993) si se cuenta
precisamente con la fuerza motivacional de una
sensibilidad inmersa en la cotidianidad y critica
de situaciones inhumanas.

LA ARGUMENTACION MORAL

i bien parece que en el esce-
nario de lo piublico, gracias a
algunos medios de comunica-
cién criticos, hay manifesta-
ciones de sensibilidad moral
de la opinién, en especial con
respecto a la violacién de los
derechos humanos y a los fe-
némenos de corrupcién poli-
tica, habrifa sin embargo que
anotar que la crisis de valores
actual, notable sobre todo en
ambientes de violencia y in-
equidad econémica y social, no es tanto por ca-
rencia de principios morales, sino mas bien por el
debilitamiento de la sensibilidad moral. Si en al-
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gun aspecto se justifica la critica de los metarrela-
tos de la modernidad es precisamente en el de la
ineficacia de sus ideales y principios morales para
resolver problemas concretos de convivencia.

! os jovenes lo saben. Por eso
apuestan mas a los sentimien-
tos de solidaridad de su ge-
neracién que a una posible
fundamentaci6n de principios
morales. Desde este punto de
vista lo primero que hay que
plantear es la vigencia de di-
versas morales, a las cuales
quiza no s6lo sea imposible,
sino que ni siquiera seria ne-
| cesario poner de acuerdo ted-

ricamente. Lo importante se-
ria, antes de tematizar las diferencias, abrir las
posibilidades de pertenencia, identificacién y
motivacién que ofrecen las diversas morales, al
discernimiento, la justificacién razonada y la criti-
ca. Este serfa el horizonte de lo publico en el que
los medios de comunicacién darian su mejor apor-
te a la formacién de la ciudadania en los valores
de la convivencia. Los medios conformarian pues
esa especie de auditorio universal en el que se pro-
yecta la educacién como formadora de la compe-
tencia comunicativa.

Un proceso educativo que tenga como pro-
posito primordial formar en dicha competencia,
debe partir del reconocimiento del derecho a la
diferencia, en el sentido de que cada quién es in-
terlocutor vélido (Lyotard, 1994). Un uso herme-
néutico del lenguaje para propiciar no sélo la com-
prensién cultural de otras épocas y de otras nacio-
nes, sino el entendimiento mutuo entre los parti-
cipantes actuales en procesos de formacién, sus
familias, tradiciones, identidades, costumbres y
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cosmovisiones, amplia el horizonte contextual y
de significado del mundo de la vida y de la comu-
nicacion.

La educacién antes de ensefiar a pensar por
si mismos, acentia el sentido de pertenencia a una
familia, una tradicién y una cultura; seiiala como
caracteristicas de toda cultura su relatividad y pers-
pectividad, no con respecto a un absoluto, que s6lo
podria ser el punto de vista de Dios, sino con respec-
to a otras culturas, también ellas perspectivas de
lo mismo. Desde lo motivacional la cultura -como
la religion, la moral y la misma filosofia— tienden
a ser absolutas para quienes pertenecen a ellas.
Sélo la intercomunicacion, al abrir unas a otras,
permite desdogmatizarlas como perspectivas des-
de las cuales las diversas formas de la vida cobran
todo el sentido para los participantes y se conser-
van como alternativas con sentido para sus obser-
vadores. Lo que en clave de sentimientos podria
ser el conflicto de varios absolutos se resuelve co-
municativamente, para que en actitud ecléctica en
un contexto universal de significaciones, se pue-
dan explicar motivos y dar razones que justifiquen
no sélo el comportamiento sino los mismos senti-
mientos morales.

De esta manera, la comunicacién que infor-
ma e ilustra, desbloquea todo dogmatismo cultu-
ral y moral, educa en la toleranciay a la vez lleva a
superarla en una propuesta de pluralismo razona-
ble (Rawls, 1993; Mejia, 1997). Més que un tolerar
la posicion de otros, habria que llegar a recono-
cerla como la mas razonable para ellos, asi no lo
fuera para nosotros. Comprender otra cultura y
olros puntos que vista no nos obliga a estar de
acuerdo con ellos. Este es el momento posmoder-
no, que caracterizamos como ecléctico, de la co-
municacién, en un nivel de comprensién herme-
néutico donde en cierto sentido todo da lo mismo y

INSTITUTO PARA LA INVESTIGACION EDUCATIVA Y EL DESAROLLO PEDAGOGICO ~IDEP-



EDUCACION Y ETICA PARA CIUDADANOS

todo vale (Rorty, 1989). Este reconocimiento del
otro y de su cultura como diferente es punto de
partida que cualquier tipo de argumentacién mo-
ral que busque dar razones y motivos de su propio
actuar y juzgar, los cuales puedan ser a la vez
comprendidos por otros que piensen diferente.

Lo que hasta aquf logramos con la comuni-
cacién referida a los sentimientos morales no es
mas que hacer explicita la incidencia de la sensi-
bilidad moral en nuestro comportamiento cotidia-
no. La fuerza motivacional de nuestra pertenen-
cia a una cultura, a una tradicién y a una familia
se hace mas consciente en el intercambio comu-
nicativo con otros puntos de vista. La mayoria de
las veces no parece necesario superar este nivel
de la comprensién mutua, asi ciertas concepcio-
nes de la modernidad quisieran urgir erraticamen-
te un sentido de unidad, consenso, acuerdo y uni-
versalidad que sacrificara las diferencias. Ante ellas
estd plenamente justificado cierto fundamentalis-
mo del disenso (Muguerza, 1989).

Esto a la vez no significa que todo esfuerzo
por superar algunos conflictos que pudieran
desembocar en violencia o impedir todo tipo de
cooperacién social, fuera initil, para no llamarlo
de una vez dominacién en aras del consenso. Pre-
cisamente el pluralismo razonable permite des-
cubrir aquellas situaciones en las que la compren-
sién exige un entendimiento comin. Este también
es posible mediante un nuevo sentido de la comu-
nicacién, que ya no se orienta tanto a abrir hori-
zontes, como a ofrecer razones y motivos que pu-
dieran ser igualmente aceptados por todos, en
busqueda de un consenso entrecruzado desde las di-
versas perspectivas en disputa. Este nuevo uso del
lenguaje, contradistinto del uso hermenéutico,
apuesta a los mejores argumentos y se orienta asf
a la concertacién de minimos: una ética de mini-
mos, que garantice un sentido de convivencia so-
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cial, solucionando concertadamente los conflictos
y propiciado las acciones que favorezcan el bien
comun.

COMPETENCIA COMUNICATIVA
PARA LA PARTICIPACION DEMOCRATICA

Antes de mostrar brevemente el significado
de esta propuesta de pedagogia de los valores para
la formacién del ciudadano, se hace necesario des-
de un punto de vista puramente sistematico, ha-
cer explicito este nuevo proceder ecléctico en la
argumentacion moral. El uso hermenéutico de la
comunicacién al abrir, desde la perspectiva moti-
vacional de las diversas formas de vida y de sensi-
bilidad moral, a la multiplicidad de puntos de vis-
tay tradiciones, se convierte en condicién necesa-
ria para llegar a la comprension de otras culturas
como diferentes; sin dicha comprensién de senti-
do no hay pluralismo razonable, y sin €l tampoco
es posible intentar discursivamente el consenso en-
trecruzado sobre minimos. De esta manera, el pro-
ceso de argumentacién moral en lugar de excluir
algunas formas de argumentacién, dado que ya
no se trata de una fundamentacién (Grudlegung)
de la moral (Habermas), sino mas modesta y so-
briamente de una justificacién (Begrundung) de
las opciones morales (Tugendhat), se esfuerza por
entretejerlas aprovechando lo mejor de cada una:
la sensibilidad moral se inscribe en la tradicién
utilitarista, el pluralismo razonable es de estirpe
comunitarista, el consenso entrecruzado sobre
minimos tiene estructura neocontractualista, y la
comprensién pluralista y el entendimiento para
el consenso sélo son posibles comunicativamen-
te. Este modo de proceder mas débil en el argu-
mentar anima la esperanza normativa de ganar,
precisamente en el proceso pedagégico, el con-
sentimiento de muchos para bien de la conviven-
cia misma.
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e hecho, “las instituciones mo-
rales cotidianas no precisan la
ilustracion del filésofo”” Una
fundamentacién fuerte o dé-
bil de la ética no tendria por
tanto relevancia especifica
para el mundo de la vida: su
eticidad es precisamente la de
las tradiciones y la de la cul-
tura en que cada quien se
hace ciudadano. A esta comu-
nidad moral pertenecen to-
dos aquellos que estan dis-
puestos a dar razones y motivos como justifica-
cién de su actuar igualmente aceptable por to-
dos los miembros. “La funcién ilustradora de la éti-
ca filoséfica” se orienta entonces directamente al
sistema educativo, donde se enquista en momen-
tos de crisis “el escepticismo sobre los valores”, es decir,
una visién de la moral que no cree posible una
pedagogia de los valores y deja todo al positivismo
juridico, una nueva figura del dogmatismo tradi-
cional. Esta concepcién de la educacién y de la
ética “neutraliza con interpretaciones falsas las ins-
trucciones que surgen de modo natural en el proceso de
socializacion” (Habermas, 1983: 108).

Contra este escepticismo en la practica pe-
dagégica se orienta la formacién de la competen-
cia comunicativa, con claras consecuencias en la
dimensién politica. La comunicacién abrira espa-
cios a la participacién democrética para razonar,
para los mas diversos “¢por qué?”, en especial para
los que se relacionan con la convivencia ciudada-
na. Sélo entonces se irdn extinguiendo los gritos
que todavia en su respuesta a la pregunta: “équé es
la Ilustracién?” ofa Kant por doquier: “ino razones!”
El oficial dice: “/no razones, adiéstrate!” El conseje-
ro de finanzas: “ino razones, sino paga!” El pastor:
“ino razones, sino cree!”
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La educacién en valores comienza por asu-
mir como valor fundamental de la convivencia la
comunicacién, que deja de ser mero medio para
convertirse en forma de participacién y en prope-
déutica de apropiacion de la gramatica de lo politi-
co. Las estructuras comunicativas del mundo de la
vida permiten vincular el pluralismo razonable y el
consenso como etapas de un proceso de participa-
cién politica y de génesis democratica del Estado
Social de Derecho. En efecto, en el mundo de la
vida como horizonte ilimitado de contextos, don-
de comprender otras culturas no me obliga a iden-
tificarme con ellas, pero sf es paso necesario para
consensos y disensos, se tejen las redes de la socie-
dad civil en el mas originario sentido de lo publico.
El compromiso politico y los sentimientos morales
que provocan no sé6lo no son obstéculo epistemol6-
gico; son fuerza motivacional para la participacién.
En este reino de la diferencia se llega al pluralismo
razonable gracias al reconocimiento del otro, como
alguien en igualdad de derechos y desde perspec-
tivas diversas lucha, negocia, argumenta y, en una
palabra, participa en favor de concepciones del bien
y de la vida que realicen la reciprocidad, la solidari-
dad y la cooperacién social. En este segundo mo-
mento de la comunicacién, inducido por la multi-
plicidad de puntos de vista del primero, se desplie-
ga en toda su riqueza la politica deliberativa: ésta
consigue en el mundo de la vida, que también es

% Conciencia moral y accién comunicativa, pags. 122-123. Se-
guramente en este pasaje se distancian definitivamente las
fundamentaciones de la ética discursiva de J. Habermas
-mas débil-y de K. Otto Apel ~cuasitrascendental-, como
se expresa en el trabajo de éste tiltimo en homenaje al pri-
mero con motivo de sus 60 anos: “Normative Begriindug
der ‘Kritischen Theori’ duch Rekurs auf labensweltliche
Sittichkeit? Ein transzendentalpragmatisch orientierter
versuch, mit Habermas gegen Habermas zu denken” en:
Axel Honnet, Thomas Mc Carthy et al., 1989: pags. 15-65.
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fuente inagotable de recursos para validar lo correc-
to, en que tanto los consensos como los disensos
tengan, no sélo la fuerza de conviccién propia del
discurso, sinoen el mismo acto ético motivacional del
acuerdo ciudadano. La democracia participativa es
a la vez vida de la sociedad civil, al reconstruir la
solidaridad, y procedimiento para llegar a consen-
sos y disensos de relevancia politica, juridica y cons-
titucional.

No encuentro mejor manera de terminar
esta exposicién que apropiarnos para toda Ibero-
américa de la exhortacién final de Gabriel Garcia
Mirquez al entregar el informe de la Misién de
Ciencia, Educacién y Desarrollo, que puso a pen-
sar durante todo un afo a nuestros mejores edu-
cadores vy cientificos sobre “Colombia: al filo de la
oportunidad:

La Misién de Ciencia, Educacién y Desarrollo no

ha pretendido una respuesta, pero ha querido disenar una
carta de navegacion que lal vez ayude a encontrarla.
Creemos que las condiciones estdn dadas como nunca para
el cambio social, y que la educacion serd su 6rgano maes-
tro. Una educacion desde la cuna hasta la tumba, incon-
forme y reflexiva, que nos inspire un nuevo modo de pen-
sar y nos incite adescubrir quiénes somos en una socie-
dad que se quiera mds a si misma. Que aproveche al maxi-
mo nuestra creatividad inagotable y conciba una ética —y
tal vez una estética— para nuestro afin desaforado y legi-
timo de superacion personal. Que inltegre las ciencias y
las artes a la canasta familiay; de acuerdo con los desig-
nios de un gran poeta de nuestro tiempo que pidio no
seguir amdndolas por separado como a dos hermanas
enemigas. Que canalice hacia la vida la inmensa energia
creadora que durante siglos hemos despilfarrado en la
depredacion y la violencia, y nos abra al fin la segunda
oportunidad sobre la tierra que no tuvo la estirpe desgra-
clada del coronel Aureliano Buendia. Por el pais prispero
y justo que sofiamos: al alcance de los ninos”.
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