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INTRODUCCION

Luego de un afo de investigacion, presentamos con alegria y esfuerzo sus logros
en este informe final. Este proceso ha sido verdaderamente enriquecedor, tanto
por la experiencia de investigacion en si misma, como por el complejo tema que

investigamos.

El investigar, el realizar paso a paso cada uno de los componentes que precisa un
proyecto, el adentrarnos en un campo un tanto desconccido para los maestros, el
interactuar con profesionales no docentes que aportan a nuestras reflexiones, el
conocer la dinamica de los/las jovenes desde nuestro propio estudio, son todas
experiencias que contribuyen a mejorar nuestra cualificacion como docentes y

demuestra que los/as profesores/as podemos emprender en nuestras instituciones

educativas procesos serios de investigacion.

Investigar sobre nuestra propia experiencia, sobre nuestros interrogantes acerca
de la realidad con la que trabajamos, ha sido uno de los aportes mas significativos
de este proceso y consideramos que mucho tiene que ver el proyecto educativo

institucional que desarrollamos.

El colegio Instituto Cerros del Sur “ICES”, es una institucion educativa privada
surgida en 1984, a partir de una proyecto comunitario en el barrio Jerusalén,
sector Potosi-La Isla, localidad Ciudad Bolivar. Su propuesta educativa busca

vincular la Escuela con la Comunidad, es decir, que la institucién escolar no esté



aislada de los procesos sociales y culturales del entorno barrial, contribuyendo al

mejoramiento de la calidad de vida de los pobladores del sector.

Como caracteristicas visibles de su propuesta educativa, el ICES no exige
uniforme, no toca timbre para el cambio de clase, no tiene confesion religiosa
particular, ni posee muros o portones que separen el colegio del barrio, porque
consideramos que la “relacién pedagodgica va mas alla del aula de clase” (P.E.l), y

deriva en un reconocimiento mas personal y cercano con la comunidad educativa.

El proyecto educativo Escuela-Comunidad, plantea que “La Escuela debe ir al
encuentro de la vida, movilizarla y servirla” (P.E.l.), de manera que como
institucion no nos desentendemos de las problematicas de los pobladores y

tratamos de aportar a su transformacioén desde nuestra practica.

Esta cercania con el espacio barrial y nuestra concepcion de Escuela, permitié ser
sensibles ante las manifestaciones religiosas vividas en el sector y en nuestro
centro educativo, llevandonos a plantear gruesos interrogantes frente a un

fenémeno tan complejo y a buscar explicaciones interdisciplinarias.

Un primer acercamiento nos sefialé la dificultad de abordar el tema religioso, lo
que nos llevé a buscar luces para interpretarlo; en esta busqueda nos
encontramos con Dimension Educativa, una O.N.G. que trabaja la pedagogia y la
cultura, con la que emprendimos un proceso de investigacién sobre la religiosidad
popular en Ciudad Bolivar. Con esta primera experiencia, nuestros lentes de
investigadores se hicieron cada vez mas agudos, y nos permitieron observar la
existencia de toda una dinamica religiosa que se estaba presentando ante

nuestros ojos, en nuestra practica escolar y, frente a la cual, muchas veces nos

encontramos sin herramientas adecuadas.



Con nuestros lentes puestos, las manifestaciones religiosas en el colegio se
hicieron evidentes: el vestuario obligatorio de falda o “cubrimiento" (velo) de
algunas nifias y jovencitas; la participaciéon en algunas practicas de "brujeria”; la
invitacion abierta de algunos/as estudiantes a los cultos de la Iglesia a la que
pertenecen; la reaccion de los no creyentes frente al discurso religioso; la
curiosidad por saber del satanismo; el rechazo de algunos/as padres/madres de
familia por el que sus hijos/as conocieran # la versién cientifica del origen de la
vida: los conflictos familiares debido a la opcion religiosa asumida por alguno de

sus integrantes.

Surgieron inquietudes desde la perspectiva de la practica educativa: ;como actuar
si se nos presenta un conflicto religioso en el aula?, conocemos que algunos/as
estudiantes asisten a lIglesias no catolicas pero, ¢conocemos sus creencias
religiosas?, también conocemos las inquietudes de algunos estudiantes por
conocer sobre brujeria y satanismo pero, ;qué hacer frente a estas inquietudes?,
;qué caracteristicas tienen las busquedas religiosas de los jévenes? jcomo
influye lo religioso en su afirmacién y reconocimiento afectivo? ;qué implicaciones
tiene para la socializacién de los jévenes practicar las reglas de indumentaria y de
no participacion en fiestas? ;cudles son las concepciones y practicas religiosas

con respecto al género y a la sexualidad?

Observamos también que el fenomeno religioso traspasaba nuestra practica
educativa y se relacionaba con dinamicas mas amplias, a nivel urbano, a nivel

juvenil, incluso a nivel mundial.

De esta manera, pensamos en un proyecto de investigacion que partiera desde
nuestras propias preocupaciones y desde nuestros interrogantes, queriendo

comprender el fendmeno que se presentaba en el centro educativo y, de donde



pudiera surgir también una estrategia de accién que nos permitiera abordarlo de

forma pedagogica, en tanto y en cuanto educadores y educadoras.

El instituto para la Investigaciéon Educativa y Desarrollo Pedagégico (IDEP), en su
convocatoria de fomento a la investigacion en el aula del afio 1999, tuvo a bien
aprobar para su financiacién nuestra propuesta y, dgracias a su apoyo Yy

seguimiento, logramos adelantarla con satisfaccion.

Con la intencion de recoger el conjunto de la experiencia, el informe que
presentamos consta de cuatro capitulos: el primero da cuenta del planteamiento
de! proyecto de investigacién y su desarrollo metodolédgico; un segundo capitulo
expone los referentes conceptuales desde los cuales abordamos la propuesta; el
tercer capitulo desarrolla el analisis de la informacién obtenida que configura la
dinadmica religiosa y su interaccion con la practica educativa y, finalmente, el
cuarto capitulo recoge el planteamiento de nuestra estrategia institucional de

accion educativa frente a la dimensién religiosa de la comunidad educativa.

Los anexos, por su extension y formato diferente, integran un bloque separado

pero continuado del cuerpo principal del informe.

La investigacion asumioé @ la etnografia como lugar metodolégico principal, con la
cual se incorporaron informaciones provenientes de observaciones, entrevistas,
encuestas, que constituyeron el grueso del material analizado. Ademas, diversas

fuentes tedricas fueron consultadas para darle profundidad y fundamentacion a

nuestros planteamientos.

De aqui que esperamos que esta investigacion contribuya a ampliar y profundizar

la mirada sobre el tema religioso en la Escuela, que muchas veces se evita o se



ignora tanto por temor a tocar una cuestion espinosa, como para mantener

incuestionados los propios esquemas.

Finalmente, como equipo de investigacion queremos expresar nuestro profundo
agradecimiento a todos los profesores y a todas |las profesoras del Instituto Cerros
del Sur, por su interés, sus aportes y colaboracion con el desarrollo del proyecto; a
los y las estudiantes del colegio, quienes con franqueza nos permitieron adentrar
en su sentir religioso; a Amanda Cortés, por sus acertadas recomendaciones y
sugerencias y, a German Ferro, por sus aportes y disposicién para el intercambio

de saberes.
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CAPITULO |

EL PROYECTO DE INVESTIGACION Y SU DESARROLLO METODOLOGICO
1. Planteamiento del problema y justificacion del proyecto

La dimensién religiosa de los estudiantes comienza a cobrar importancia como
tema de investigacion en tanto se va haciendo visible su impacto y su importancia
en la practica educativa. Su desconocimiento no permite valorar suficientemente
ni prever su incidencia en el desarrollo afectivo, comunicativo y cognitivo de los/las
estudiantes, lo mismo que su relacién con su vida familiar y barrial. Por tanto,
existe la necesidad de mayor informacion y mejores elementos con los cuales
analizar e interpretar esta realidad, para poder disefar unas estrategias de accion

educativa que tengan en cuenta la dimensién religiosa de los estudiantes.

Los fendmenos socioculturales de caracter religioso que se han manifestado en la
practica educativa, requieren de mucho mas que la mera constatacion de su
presencia. No es consecuente tomar la actitud de desentenderse del fenébmeno
religioso ni restringirlo al area de religidn, que se torna insuficiente para lograr
entender toda una dindmica social que incide en el conjunto de la comunidad

educativa: estudiantes, maestros, padres de familia y el sector barrial.
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En este sentido, vemos que el campo religioso se articula con procesos sociales y
urbanos mas amplios que tienen que ver con la convivencia y la tolerancia

saciales, evidenciando la carencia de practicas de dialogo y de didlogo cultural.

La labor educativa del ICES, como apunta todo el conjunto de su Proyecto
Educativo Institucional, busca aportar en la configuracion de mejores condiciones
de vida en este sector periférico de Ciudad Bolivar, cuyas caracteristicas sociales,
economicas, politicas y culturales, hacen de la capacitacion y formacion de sus

nifos/as y jovenes, una alternativa a |a falta de horizontes.

De tal manera, un aporte que la Escuela debe hacer a la comunidad barrial es la

de integrar practicas de dialogo cultural que se vayan haciendo culturales.

2. Hipétesis de trabajo

La comprension de la dinamica religiosa en el centro educativo aporta pistas
tedricas y practicas para comprender la dindmica religiosa en los sectores
populares urbanos. De igual manera, la implementacion de una pedagogia del
dialogo intercultural puede aportar en ambos espacios una vivencia cotidiana de

entendimiento cultural.
3. Objetivos
3.1 Objetivo General

Disefar una estrategia institucional de accién educativa del ICES, con
componentes tedricos y metodolégicos (mediante el Metodo del Didlogo Cultural),
respecto a la interaccion entre dindmica religiosa y practica educativa, que

favorezca el desarrollo afectivo, cognitivo, comunicativo y social de los sujetos
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estudiantes y cualifique el proceso de enseianza-aprendizaje, en el contexto de la

comunidad educativa.
3.2 Objetivos Especificos
3.2.1. Con los estudiantes

« Identificar sus trayectorias religiosas o eclesiales y esbozar sus busquedas.

« Establecer su adscripcién eclesial y conocer sus caracteristicas doctrinales
y organizacionales.

o Identificar las concepciones y practicas religiosas frente al género.

« Identificar sus practicas religiosas y/o magico-religiosas y sus significados.

« Establecer las caracteristicas de sus blsquedas religiosas y su actitud
frente a ellas.

e Establecer si los estudiantes presentan problemas de socializacién por
causa de sus opciones religiosas o no religiosas.

« Identificar las caracteristicas de los conflictos familiares de tipo religioso que
presentan algunos estudiantes y sus consecuencias en el espacio
educativo.

¢ Identificar sus percepciones frente al cambio generacional.
3.2.2. Con los maestros

« Identificar su trayectoria eclesial y religiosa.

o Establecer las motivaciones religiosas de sus concepciones y practicas
educativas.

o Conocer su actitud y postura frente a las manifestaciones religiosas de los

estudiantes.
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¢ Conocer su actitud frente a dilemas cientificos y religiosos en su propia area
de ensefanza y en otras.
« Identificar sus estrategias cuando se presenta una discusion o un conflicto

de caracteristicas religiosas.
« Discutir con ellos/ellas el Disefio de Estrategia de Accion Educativa y recibir

sus aportes.

3.2.3. Con los padres y madres de familia y el sector barrial

Establecer su proveniencia regional y asentamiento en el sector.

+ ldentificar su trayectoria religiosa o eclesial.

« |dentificar sus practicas religiosas y/o magico-religiosas y sus significados.

« Identificar sus percepciones frente al cambio generacional.

e Identificar la presencia de las diferentes iglesias en el sector y propiciar
espacios de conocimiento y comunicacion.

+ Realizar observaciones etnograficas de la cotidianidad religiosa del sector

barrial de Potosi.
4. Metodologia
4.1. El Dialogo Cultural como lugar pedagégico
El “Didlogo Cultural”, “Dialogo de Saberes” o “Negociacién Cultural” es un modelo
pedagdgico que se ha ido configurando y recreando en el campo de la Educacion

Popular a partir de los afios noventa, luego de una polarizacién que durante las

dos décadas anteriores lievd a implementar en la practica educativa esquemas
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transmisionistas, por una parte y, por otra, esquemas partipacionistas o populistas,

en los que, respectivamente, se desconocia al educando y al educador.’

Aunque el tema del didlogo en la Educacion Popular tuvo como precursor al
pedagogo brasilefio Paulo Freire desde finales de la década de los sesenta, los
procesos vividos y la reflexion sobre las practicas llevo a reconocer -incluso en los
admbitos populares- las relaciones de poder que diferencian el saber de los
educadores y el saber de los educandos, este ultimo en condiciones de

inferioridad.

La nueva propuesta pedagoégica plante6 precisamente poner en didlogo horizontal
estos saberes, por lo que cobrdé importancia el tema de la negociacion, pues
cuando hay una relacidn dialégica se presentan diferencias, divergencias,
conflictos que no se pueden resolver -sin caer en incoherencias- mediante la

imposicion autoritaria o sutil.

Entretanto, la dimension cultural vino a incorporarse a la discusion en los afios
aochenta, con el aporte de varios autores y autoras de diferentes procedencias y
disciplinas que dieron cuenta de la importancia de las matrices cuiturales en el
proceso educativo y de la existencia de diferentes logicas y formas de

representacion.

El didlogo se torné cultural porque se reconocié que las partes que dialogan son
de hecho mundos culturales, en donde no sélo se ponen en juego posturas
tedricas o racionales, sino mundos de sentido. En palabras de Lola Cendales

(2000):

' MARINO, German. El Didlogo Cultural. Reflexiones en torne a su fundamentacion, su
metodologia y su didactica. En: Aportes Nro. 41. Dimed. Santa Fe de Bogota, agosto de
1996.
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El dialogo es algo mas que intercambio de saberes. [...] El diadlogo no es
solo sobre algo, sino fundamentalmente con alguien; por esto no puede
reducirse a una actividad racional. En el dialogo, las razones estan
cargadas de emociones y las emociones cargadas de razones,; [...] Es
por lo anterior que el término “didlogo de saberes’ resulta insuficiente y

algunos prefieren hablar de dialogo cuitural ¢ negociacion cultural 2

Nuestro proyecto de investigacion y la intencionalidad que lo inspira, tiene como
lugar pedagégico el Didlogo Cultural, en el que la cultura se convierte en materia y
componente de conocimiento, de reconocimiento, de cuestionamiento, de
negociacion, de aprendizaje de tolerancia y convivencia entre los sujetos. Lo
religioso, como parte fundamenta!l de lo cultural y, el centro educativo, como
espacio de encuentro intercultural, es la interaccién objeto del conocimiento que

buscamos producir.
4.2. La etnografia como lugar metodologico

Ei nlcleo metodolédgico de la investigacién es la etnografia, que remite no sdlo a
un conjunto de procedimientos para obtener o analizar informacién, sino a un

posicionamiento epistemoloégico frente a la cultura.
Siguiendo a Honorio Velasco y Angel Diaz de Rada (1999):

La etnografia esta orientada, fundamentalmente, por la significacién. Y
la significacion es respectiva a alguien. El eje de representatividad de la
significacion lo conforman al menos dos grupos sociales (o dos
sistemas): el grupo humano de estudio y la comunidad cientifica, y, por

2 CENDALES, Lola. El didlogo. Recorrido y consideraciones a partir de la experiencia. En: Aportes
Nro. 53. Dimed. Santa Fe de Bogota, abril de 2000.
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extension, la sociedad en general a la que el investigador dirige los
resultados de su trabajo. La etnografia es, pues, un transito entre
sistemas diferentes, en cierto modo entre culturas diferentes. [...] La
percepcion de la diferencia cultural se hace vivencia en el trabajo de
campo, que puede ser contemplado como una modalidad mas de
* encuentro Inter-cultural: en el trabajo de campo el investigador aparece

como un mediador entre culturas, *

El trabajo etnografico es entonces una mediacién cultural en el que para no caer
en el etnocentrismo o el sociocentrismo, se impone una actitud y una
fundamentacion dialégica: “La investigacion monolégica no es compatible con la
etnografia; [...] la identidad de la etnografia es acorde con una vision dialégica y
polifénica de la realidad socio-cultural, y en esa direccion se conduce nuestro

trabajo.”

Coincidimos completamente con los autores en este sentido. Al implementar la
etnografia en ia investigacion en la escuela, se parte por reconocer como sujetos
todas las poblaciones componentes de la comunidad educativa. La construccion
de realidad que se realiza a través del trabajo de campo proporciona una vision de

profundidad orientada a realizar una aproximacién a sus mundos culturales.

Tomando en cuenta que el trabajo de campo es una situacion metodolégica mas

que una técnica o un conjunto de técnicas®, consideramos todo el proceso de

investigacion como tal.

> VELASCO, Honerio y DIAZ DE RADA, Angel. La logica de la investigacion etnografica. Un
modelo de trabajo para etnografos de la escuela. Trotta, Madrid, (segunda edicion) 1999,
pag. 42

* loid., pag. 246
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4.3. Planteamiento metodolégico y su desarrollo

Con base en el texto preliminar de German Marifo titulado: "Hacia la construccion
de un modelo didactico para operacionalizar la propuesta pedagdgica del didlogo
cultural" (mayo de 1999), y que actualmente se encuenira publicado bajo el titulo:
“Una propuesta didactica para operacionalizar el didlogo cultural®®, retomamos
algunos elementos metodolégicos con los que planteamos un coherente proceso

investigativo del cual damos cuenta a continuacion.
4.3.1. Disefo ideal de estrategia institucional de accion educativa

En esta primera parte del trabajo metodologico, se desentranaron las ideas que
poseian cada uno de los investigadores con respecto al tema, por ello se
discutieron las posturas en cuanto al fenémeno religioso especificamente en la
comunidad educativa. Para ello fue interesante e! recurrir a una practica de
pedagogia conceptual, como mecanismo que sirve para ver las intencionalidades
y los objetivos que se perseguian con el proyecto. Este ejercicio permitié deducir
los siguientes objetivos e intencionalidades que se deberian tener en cuenta en la

practica educativa para la realizacién del "modelo de estrategia institucional”.

+ Crear espacios de convivencia religiosa dentro de la institucién.

» Orientar la dinamica religiosa con base en criterios comunes.

e Saber como educar y actuar critica y adecuadamente con base en un
conocimiento profundo de la dinamica religiosa.

« Se busca tener un conocimiento profundo para saber como actuar en

circunstancias de conflicto religioso.

5 .
lbid., pag 18
6 MARINO, German. Una propuesta didactica para operacionalizar el dialogo cultural. En: Aportes
Nro. 53. Dimed. Santa Fe de Bogota, abril de 2000
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A partir de estas intencionalidades, del qué queremos con el proyecto, se realizé
un taller en el cual se tuvo un acercamiento mas real a algunos momentos de

“conflicto” religioso que se han presentado en la institucion, teniendo como fuente

nuestra practica cotidiana.

Los momentos de “conflicto” que pudimos dilucidar fueron:

« La participacion de los estudiantes en la clase de educacion fisica

« La participacién en el dia de los nifios, fiestas, izadas de bandera.

e Las relaciones de pareja, tanto en los estudiante como con los padres de
familia.

o La participacion de los padres y estudiantes en las novenas de navidad

« La participacion la comunidad educativa en la Semana santa

+ Las fiestas del colegio (dia d%los profesores).

Los “momentos de conflicto” permitieron configurar una primera estructura del
Disefio Ideal de Estrategia Institucional. Con esta primera mirada se dilucidaron
tres aspectos en los cuales se debia profundizar para la realizacién del modelo; el
primero de ellos eran-las actitudes de los estudiantes frente a lo_religioso y los
contextos de “conflicto” que se presentaban en la instituciéon,~e! segundo la
caracterizacion de las lglesias, doctrinas, creenc/iéas y practicas magico-religiosas
que presentan nuestros estudiantes y como tercer elemento la propuesta
pedagégica de dialogo intercultural con las cuales podremos abordar las
dificultades y potencialidades que en el campo religioso se presentan en el
colegio. Con estos tres elementos sobre el tapete se comenzé el trabajo

etnografico.
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4.3.2, Trabajo etnografico

Con este segundo paso se pretendia dar cuenta de la dinamica religiosa cotidiana
de la comunidad educativa a través de la observacion y la observacion
participante, registrando su diversidad en préacticas y concepciones, lo que
seguramente seria particularmente interesante por el contexto de fin de siglo y de

milenio.

El fin de milenioc venia cargado con un fuerte sentido apocaliptico, en los
imaginarios de la poblacién se creia que el mundo se iba a acabar y existia en el
ambiente temor hacia lo que podria suceder. Este fenémeno se veia crecer con
complejidad, por ello los ultimos dias del afio se intensificaron las observaciones
etnograficas en el sector de Jerusalén, que es el lugar donde viven los estudiantes
y sus familias. Debido a la amplitud de lugares y personas que se debian
observar, se decidié dividir el trabajo etnografico que se realizaria durante el fin de
afo, cada investigador realizd un recorrido a los lugares acordados e hizo

entrevistas para obtener la informacion.

Los espacios y los sujetos para estudiar fueron:

a) Estudiantes no catélicos y catélicos.

b} Novenas _navideﬁas en Potosi (Juntas de Accién Comunal, ICES, Iglesia
Catodlica)

¢) Las Iglesias: 4qué van a hacer en estos dias? (El Pacto, Wesleyana, Testigos

de Jehova, Pentecostés).

Producto de este trabajo, se obtuvo algunas informaciones que sirvieron para el
analisis del fendmeno religioso en la comunidad y brinddé luces para la

identificacion de concepciones y practicas religiosas.
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Como parte de este paso se realizaron dos talleres: el primero, interno del equipo
de investigacion, sobre cdmo realizar el trabajo etnografico y llevar un diario de
campo colectivo y, el segundo, de socializacién con todos los maestros de la
institucion, sobre las motivaciones y blusquedas de la investigacion, como una

forma de favorecer su disposicion a colaborar con ella.

En el primer taller se analizé la dimensién del trabajo etnografico, los pasos que se
deben seguir para poder realizar una descripciéon que nos lleven mas alla de los
simples datos; como la etnografia observa las intenciones, los sentidos vy
significados de los hechos culturaies, en los cuales se encuentra inmerso cada
sujeto pero, a su vez no ver al sujeto como aislado, sino en su relacién con el

contexto del cual hace parte.

El segundo taller, lo realizamos en dos jornadas con los/las profesores/as de la
institucion. Durante las dos reuniones se observé interés por parte de los docentes
en el proyecto, ya que coincidieron en que éste les permitiria abordar mejor su

practica educativa

La socializacién del proyecto consto de los siguientes pasos:

1. Planteamiento del problema de investigacién: (casos de conflicto y espacio
intercultural)

2. Ejercicio de pedagogia conceptual con el titulo del proyecto

3. Objetivos, metodologia, cronograma, presupuesto.

Durante el desarrollo del primer paso de socializacion, surgieron anécdotas de
algunos profesores que habian vivido en su practica “conflictos religiosos”; fue
interesante en la medida en que sé amplio el horizonte sobre los momentos de

“conflicto” en la institucion. En esta primera parte fue palpable el interés y la
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motivacién mostrada hacia el proyecto ya que los docentes son conscientes de la

falta de una propuesta clara frente al fenomeno religioso en la institucion.

También pudimos constatar que algunos docentes poseen sus propias estrategias
para abordar el fenémeno religioso a partir de sus concepciones tanto
pedagdbgicas como religiosas, por gjemplo, algunos profesores al comentar su
anécdota hacian evidente su intolerancia frente a explicaciones mitico - religiosas
de los estudiantes, en contraste con las cientificas; otros le restaban importancia al
fendmeno y lo consideraban intranscendental, pero también existian posiciones de
algunos docentes que toleraban las manifestaciones religiosas e incluso

mostraban interés por conocer lo que los estudiantes piensan.

En el segundo paso de la socializacion (explicar el fitulo del proyecto), recurrimos
a un ejercicio de “pedagogia conceptual’, ya que consideramos que esta
metodologia permitiria explicar el proyecto desde su mismo titulo, a partir de los

conceptos que lo integran.

La aplicacion de este ejercicio se apoya tanto en David Ausubel para definir
concepto, como en Miguel y Julian De Zubiria para la realizacion metodologica a
partir de los mentefactos. Es necesario tener en cuenta que, aunque las visiones
metodologicas de estos autores son diferentes, pues Ausubel y Novak trabajaron
desde los mapas conceptuales y los De Zubiria desde los mentefactos, los
primeros fueron la base conceptual para los segundos, por ello aunque los De
Zubiria piensan que los mapas conceptuales “no parecian diagramas optimos para
representar los conceptos’” si afirman que “al revisar el trabajo de David Ausubel

en su libro La Psicologia Educativa: un enfoque cognitivo, descubrimos una serie

" DE ZUBIRIA. Miguel. Pedagogias del siglo XXI. Mentefactos. Fonde de publicaciones fundacion
Alberto Merani. Santa Fe de Bogota, 1998, p 26
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notable de convergencias con los planteamientos iniciales en pedagogia

conceptual”.®

David Ausubel, define concepto “como objetos, acontecimientos, situaciones o

propiedades que poseen atributos de criterio comunes y que estan disefiados en /)p,

cualquier cultura dada mediante algin a signo o simbolo aceptado™. Siguiendo a
Ausubel, podemos decir que el conceptualizar sobre lo “real”, sobre las situaciones
cotidianas, permite tener una mayor claridad de las practicas que se realizan,
analizar a qué nos enfrentamos y qué queremos, a pesar de que los conceptos no

disfruten de la existencia real en el mundo, tener claridad de ellos permite percibir

la realidad de manera concreta.

Precisamente la importancia de trabajar desde los conceptos, radica en que ellos
permiten liberar al pensamiento de un ambiente fisico concreto y llevarlo a un
ambiente abstracto; los conceptos “hacen posible la adquisicion de ideas
abstractas sin experiencia empirico-concretas: ideas que pueden emplearse tanto
para categorizar nuevas situaciones de secciones existentes como para servir de
postes de afianzamiento a la asimilacion y al descubrimiento de conocimientos

nuevos”®

El ser humano percibe la realidad a partir de conceptos de objetos, situaciones o
propiedades que posee el mundo fisico: “la realidad, hablando en sentido figurado,

n10

se percibe a través de un filtro conceptual o de categorias” ", es decir los

mensajes se reciben a través de conceptos, son una version abstracta o

generalizada de los hechos reales del mundo fisico.

°® Ibid., pag. 24
* AUSUBEL, David P., et al. Psicologia educativa. Un punto de vista cognoscitivo. Trillas, México,
1998, pag. 88

° Ibid., pag. 87

lo
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Debemos anotar que ia claridad conceptual y la asimilacion de conceptos en
abstracto, es decir aislados unos de otros, no llevan al conocimiento def mundo
concreto mientras dicha asimilacion de conceptos no se combine y relacione de tal
manera que sea posible llegar a la comprensioén de proposiciones, no sera posible

entender el mundo de lo fisico y sus propiedades.

Los seres humanos al estar inmersos en un espacio social determinado poseemaos
diferentes percepciones del mundo, estas percepciones generan diferentes
significados de los conceptos, pero al mismo tiempo los atributos, los objetos y las
situaciones son comunes a muchas realidades, por ello Ausubel afirma gue, a
pesar de las diferencias interculturales, “es impresionante el grado de uniformidad
entre culturas en lo relativo a significados denotativos”, existe un significado similar
de palabras analogas en culturas diferentes, debido a la influencia que ejercen los

objetos y acontecimientos del mundo real en la percepcion de ios individuos.

En el mismo sentido los De Zubiria afirman que “detras de una misma
denominacién se pueden esconder conceptos distintos incluso antagénicos”, por
ello en la socializacion de nuestra propuesta nos detuvimos a conceptualizarla,

para tener ideas claras y comunes sobre los objetivos que busca alcanzar el

proyecto.

Para realizar la conceptualizacion del titulo dividimos a los maestros en parejas y a
cada una le asighamos una de las palabras en que esta conformado; para ello se
recurrid a los mentefactos que hacen parte metodoldgica de la pedagogia
conceptual, ya que los mentefactos permiten organizar la mente y procesar
informacién, en nuestro caso esta practica nos permitib mostrar los alcances
reales del proyecto y que los docentes procesaran qué es en realidad el proyecto y

. PO .
qué se busca con el desarrollo de él.
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Para desarrollar este ejercicio se les explicd la mecanica del mentefacto, en qué
consiste: Al igual que lo comenta Miguel De Zubiria en su libro “Pedagogia del
Siglo XXI. Mentefactos.”, analizamos el concepto en cuatro aspectos: “El concepto
SOLIDARIDAD lo componen las cualidades de los actos que una cultura particular
conceptualiza como acciones solidarias. La pregunta ya no es si tal acto es o no

solidario, sino cudles son las cualidades compartidas por TODOS los actos

solidarios.

Saber que es la solidaridad exige comprender cuatro cuestiones:
1. A qué grupo de actos generales corresponde

2. Qué actos semejantes no son solidaridad

3. Propiedades o cualidades cercanas

4, Diversas versiones del concepto™’

Con base en los mentefactos, se pidid a los profesores que con respecto al
concepto que se les habia asignado contestaran: 1. Qué es, en que categoria mas
grande, mas amplia se enmarca, 2. Qué caracteristicas posee, 3. De qué se

diferencia, 4. Qué subdivisiones posee o si existen diversas versiones del

concepto.

De la conceptualizacién del titulo de nuestro proyecto obtuvimos los siguientes

resultados:

Dinamica: Es un movimiento que se caracteriza por ser una accion, una obra, un

ejercicio, una interaccion. Se diferencia de la quietud, la calma y fa pasividad.

" Op. Cit. DE ZUBIRIA. Miguel. Pedagogias del siglo XXI. Mentefactos, pag. 165.
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Religiosa: Es una relacibn con un ser superior, se caracteriza por cultos y

doctrinas, se diferencia del materialismo y la ciencia. Las subdivisiones que posee

son: el ocultismo, practicas triviales, diferentes iglesias.

Interaccion: Es una relacion, que se caracteriza por ser una accioén y relacion con

un objeto o con el medio.

Practica: La practica es una accion, un método, se caracteriza por poseer

habilidad y conocimiento. Se diferencia de la quietud.

Educativo: Es una socializacién, se caracteriza por ser formacién, instruccion,

capacitacion en un espacio.

Disefio: es un plan, una metodologia, se caracteriza por tener pasos a seguir en
los cuales existe una relacion entre cada uno, procesos que poseen una

intencionalidad, se diferencia de la improvisacion la copia y la reproduccion.

Ideal: Lo ideal es lo optimo, lo que se desea, se caracteriza por ser ficticio, se

diferencia de lo indeseado.

Estrategia: Son procesos a seguir con una intencionalidad, con una finalidad, se

caracteriza por la organizacién, la planeacion, la accién, por estar integrada de
A T TN e e e e e e e e T

procedimientos, se diferencia de la improvisacién y la espontaneidad, se subdivide

en tacticas, metas, etapas.

Institucional: Es lo establecido y lo reconocido, se caracteriza por existir
normatividad, establecimiento, legalidad, permanencia, relaciones, jerarquia. Se
diferencia de la informalidad y la espontaneidad. Se subdivide en Iglesia, familia,

colegio, comunidad.
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Accidén educativa: La accidén educativa se presenta en todos los espacios, es

permanente y para ella se necesita de una relacién social. Se diferencia de fa

guietud.

Pudimos constatar con los maestros que nuesiro proyecto posee dos grandes
partes: La primera que consta de “la dinamica religiosa y su interaccion en la
practica educativa” y la segunda “disefic ideal de una estrategia institucional de
esiimydd accion educativa”. La primera fue la base para querer desarrollar el
proyecto pues el continuo interaccionar y palpitar de las diversas creencias que se
presentan en la institucion nos increpo a investigarla y saber como esas creencias
y practicas religiosa influyen en el desairollo académico, lo que nos llevé a la
busqueda de una propuesta metodologica. La segunda es el qué hacer frente a
esta realidad, el realizar una metodologia donde esté presente el “dialogo cultural”

para abordar de forma adecuada esta dindmica que se presenta a diario.

Concluimos también que lo interesante de la propuesta radica en que no partimos
de un esquema a seguir, sino que estamos construyendo una metodologia; que
dicha metodologia no surge de un disefio preestablecido general, sino que es

parte de nuestra busqueda de caminos de dialogo cultural religioso.

De esta nueva interpretacion destacamos el que los jovenes en busca de
identificarse con algin espacio se encuentran con la religion, otros se unen a
grupos juveniles, otros a grupos de deportes y danzas etc, pero en este caso nos

interesa contextualizar las opciones religiosas o no religiosas que toman.

Por otra parte se comenté que en la mayoria de los profesores habia apertura y
tolerancia frente a las manifestaciones religiosa de los estudiantes, pero que

también existian docentes que eran hijos de la modernidad, en el sentido que



27

reducian sus explicaciones a visiones cientificas, pues para ellos la ciencia abarca

la totalidad de las explicaciones y rechazan cualquier otra forma de conocimiento.

En el contexto de la modernidad, la formacién religiosa ha sido relegada a la
Iglesia y la formacion cientifica a la escuela, a pesar que lo religioso es parte de lo
humano y lo humano fundamento de la escuela. La escuela sigue siendo hija de la
modernidad y por ello sus curriculos estan guiados a explicar el mundo desde una

vision cientifica donde no cabe una explicacién mitico - religiosa.
4.3.3. Identificacién de concepciones y practicas religiosas

El tercer paso metodologico fue la identificacién de concepciones y practicas
religiosas producto del trabajo etnografico, que constituyé un primer conjunto de
informaciones para el analisis y que contribuyé como soporte para concretar el

cuario paso.

Al principio de este paso hubo dificultad en superar el nivel descriptivo de la
informacion hacia un nivel mas analitico. Contabamos con informaciones como las

siguientes, referidas a las manifestaciones religiosas de fin de siglo:
a) Estudiantes no catolicos y catdlicos:

Los estudiantes no catdlicos afirman que el mundo no se va a acabar como lo
estaban haciendo creer antes las lglesias, y que la llegada de Jesucristo se haria
en cualquier momento y no especificamente en el afio 2000. Con respecto a la
celebracién de la novena de navidad por parte de su Iglesia, afirman que ellos se
retinen a orar pero no esperando el nacimiento de Dios, pues €l solo nacio una
vez. Por esta razon, la novena que realizan todos los afios los catdlicos

celebrando el nacimiento de Dios esta mal, ya que Dios solo nacié una vez. Ellos
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se retinen para orar por Dios, pero celebrando un cumpleaiios mas y no como un

nacimiento.

Por su parte los estudiantes catdlicos que constituyen la mayor parte de la
poblacién estudiada, no poseian el fervor religioso de fin de afio que se observaba
en los no catdlicos. Algunas manifestaciones religiosas que se observaron en esta
época fue la participacion en el coro de la novena en la iglesia de Potosi y {a

asistencia a las novenas del barrio.

b) Las novenas del sector:

Se realizaron visitas a las novenas navidefias mas numerosas de la comunidad:
colegio ICES, a la Junta de Accion Comunal y a la iglesia Catoélica; se observo que

cada una tiene caracteristicas particulares:

ICES: El objetivo de la novena de navidad en el colegio, es seguir cultivando el
espiritu colectivo. A esta novena asisten en su mayoria nifios no mayores de 16
anos. Seglin se observé los factores que los congregan son el regalo que se les
da el 24 de diciembre y el lugar de encuentro en que se convierte esta novena,
puesto que alli asisten nifios tanto de padres catélicos como no catélicos y todos
juegan, cantan y rien sin ningln tabu religioso. La;novena se centra en la reflexion
sobre la comunidad, la familia y sobre cédmo apoyar los procesos de avance

comunitario.

Junta de Accion Comunal: Es una novena tradicional, se basan en la propuesta de
la parroquia local. La asistencia a esta novena es de gente adulta que hace parte
de la organizacion comunitaria del barrio, son pocos los nifios y jovenes que

asisten alli.
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Parroquia: Esta novena es tradicional, la mayor poblacién que asiste alli es adulta,

sobretodo el grupo de abuelos que existe en el barrio, aunque el coro es realizado

por jévenes.

Es de anotar que no solo se hicieron novenas en los lugares anteriormente
descritos, sino que algunas familias congregaban varios nifios y buscaban regalos
para ellos. A su vez, observamos que algunas personas asistian a dos o a las tres
novenas del barrio el mismo dia, seguramente mas por el interés en el regalo y el

ambiente ludico.
c) lglesias no catdlicas:

A diferencia de lo que se creia, las iglesias no catslicas tomaron el fin de siglo

como un fin de afio mas, sin temores del imaginario de destruccion del mundo.

El 24 de diciembre se realizd la cena que une al grupo para orar y dialogar. Es de
anotar que estas celebraciones se hicieron a puerta cerrada, solo ingresaron alli
los miembros de la Iglesia. Fue diferente el 31 de diciembre cuando la mayoria de
Iglesias no catdlicas estaba en culto a puerta abierta hasta llegado el nuevo ario;
su discurso se basaba en que sus creyentes debian comenzar el nuevo ano
agradeciéndole a Dios por lo que les habia dado, y que debian estar unidos en

familia sin tener acceso a los vicios mundanos, tal como lo hacia el comun de la

gente.

Volviendo a la dificultad de superar las informaciones descriptivas y anecdéticas
(obtenidas durante el trabajo etnografico), incluso contando con alguna claridad
conceptual (las cuales habian sido arrojadas durante la socializacion del proyecto),
transitamos por un tiempo en terreno resbaladizo. Nos hacfa falta categorizar de

manera adecuada tal cimulo de informacion.
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Frente a esta confusién, fue importante la labor de Fernando Torres, nuestro
asesor, quien contribuyé a aclarar una primera categorizacion de las concepciones
y practicas religiosas recogidas, es decir, enmarcd en temas generales la
informacién, para desde alli identificar las concepciones y practicas religiosas vy,
luego, poder abordar las preguntas concretas en el siguiente paso metodolégico
que era el disefio y aplicacion de las técnicas (entrevistas y encuestas). Tales

categorias fueron:

Ciencia y religion ~~

o Cuerpo y religion

« Genero y religion

Poder y religion
4.3.4. Disefio y aplicacion de técnicas de investigacion

El cuarto paso fue el disefio y aplicacion de encuestas y entrevistas, con las

cuales se pretendia obtener informacién cuantitativa y cualitativa.

Primero se comenzé con el disefo de la encuesta. Para ello cada investigador
propuso un borrador de encuesta y sobre las propuestas se disefid la encuesta
final. La idea de la encuesta que se realizaria debia permitir ser aplicada a toda la
poblacién investigada, puesto que era muy dispendioso e inoperante crear
encuestas separadas a cada componente poblacional (miembros de lIglesias,

estudiantes, padres/madres de familia, profesores/as).

Al tener el disefio final de la encuesta, se hizo evidente que no podia ser aplicada
a toda la poblacidn, pues los nifios de primaria que se encuentran entre 9 y 11
anos (cuarto y quinto) no conocian algunos conceptos de la encuesta por ser muy

abstractos y en general las preguntas no son comprensibles para esta edad. Por
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ello se decidid buscar una técnica diferente a la encuesta que si permitiera
abordar las creencias religiosas en los nifios, la estrategia finalmente escogida fue
la representacién por dibujos, teniendo como antecedente que en estos dos
cursos se estaba trabajando sobre las creencias religiosas de los primitivos, con
base en ello se le realizaron preguntas a los estudiantes y a partir de alli ellos
debian hacer la representacion por dibujos, preguntas como ;Qué es Dios?, ;Que

es la Iglesia para ti?

En cuanto a la aplicacion de entrevistas, se realizaron entrevistas semi-
estructuradas buscando conocer la fundamentacion a nivel religioso © no religioso
de las personas entrevistadas. En tal sentido, las entrevistas estuvieron orientadas
sobre temas generales como la trayectoria religiosa, las creencias y fundamentos,
los momentos de conflicto religioso tanto en la escuela como en la comunidad;
también se hizo hincapié en los momentos de conflicto gue se habian determinado
con anterioridad (clase de danzas, teatro, educacion fisica, sociales, naturales,
celebraciones, novenas, semana Santa, dia de los nifics). Es necesario aclarar
que las preguntas de la encuesta y de la entrevista tenian estrecha relacton con

las cuatro categorias que se habian dilucidado en el paso metodologico anterior.

Este paso del disefio y aplicacién de las encuestas y las entrevistas estuvo un
poco retrasado porque confluyeron dos demoras: primero, lo dispendioso de
concertar a las personas encuestadas y entrevistadas, tomando en cuenta que tan
solo calculamos un mes para unas tareas que requieren por lo menos del doble;
segundo, este paso coincidi6 con la entrega del primer informe al IDEP
correspondiente a la primera mitad del proyecto (seis meses) que nos absorbid
bastante dedicacion, pues ademas debimos hacerle unas correcciones. De tal
manera, no alcanzamos a hacer en su totalidad las encuestas ni todas las

entrevistas planeadas.
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De esta manera, redactamos un pequefo material de trabajo para exponer estos

puntos a los/las profesoresfas de la institucion, para su discusion, ampliacton y

consolidacion.

4.3.8. Consolidacion del disefio de Estrategia Institucional de Accién

Educativa

El octavo paso era precisamente la realizacion de un Taller de Consolidacién del
Disefio con los maestros de la institucion, para re-trabajar con ellos el disefio
propuesto de estrategia de accién educativa, discutirlo, mejorario y lograr su
actitud receptiva y activa para su aplicacion. Con sus aportes se iniciaria la
redaccion definitiva de la estrategia de accién educativa y el informe final de la

investigacion.

El taller se realizé casi con el cien por ciento de los/las profesores/as del colegio
de las tres jornadas. Alli se presentd el desarrollo de la investigacion, se hizo una
lectura en subgrupos del analisis del equipo sobre los resultados de la encuesta, y

se discutié la propuesta presentada a través del material preparado para ello.

En primer lugar, los/las maestros/as constataron la importancia del tema,
solicitaron algunas aclaraciones del marco conceptual de la investigacion y
aportaron sus puntos de vista. Se evidencié¢ la diversidad de posturas de los/las
profesores/as frente a lo religioso, pero a su vez se llego a confirmar que lo
religioso es un fenédmeno que no podemos pasar por alto, sino que se debe

estudiar para poder actuar adecuadamente en la escuela.

Hubo analisis y discusiones muy interesantes sobre el reconocimiento de los
sujetos en la escuela, la incidencia de fenémenos como la glebalizacién y el

postmodernismo, la actitud pedagégica del maestro frente al tema religioso en la
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preguntas de sus compaferos; otros se comenzaron a cuestionar sobre lo que

creian, otros corroboraron sus creencias y ampliaron su horizonte.
4.3.7. Disefio de la Estrategia Institucional de Acciéon Educativa

El séptimo paso metodolégico, consistio en el planteamiento mas perfeccionado,
por parte del equipo de investigacion, de la estrategia institucional de accion
educativa, con base en todos los elementos de informacidon, analisis e
interpretacion acumulados sobre la dinamica religiosa y su interaccion con la

practica educativa.

Asi fue. El equipo de investigacién se reunié en varias ocasiones, especialmente
en dos jornadas intensas de trabajo para el analisis global y profundo de! conjunto
de la informacion ( proveniente de encuestas, entrevistas, observacion etnografica,
diario de campo, trabajo en el aula). A través de la lectura paciente de los
materiales, se logré encontrar relaciones sugerentes entre los datos y, de esta
manera, logramos visualizar tres contextos de la dinamica religiosa: uno que
incorporaba fenémenos amplios a nivel mundial o continental que incidia a nivel
local, otro relacionado con las culturas juveniles urbanas y, otro contexto propio de

la cultura escolar del ICES en cuanto al campo de lo religioso.

Sugerimos también una serie de actividades tendientes a la formacion sobre
didlogo cultural para profesores/as, y a la expresion religiosa de los/las estudiantes
en el colegio. Ademas, pensamos en la necesidad de unas opciones éticas que

retomaran el proyecto educativo Escuela-Comunidad para que orientaran la

accion.
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Los tres momentos restantes, debate, desequilibrios y dialogo, se presentaron
conjuntamente; para el primero de ellos se organizé una mesa redonda donde los
estudiantes comentarian sus historias de vida y sus opciones religiosas o no
religiosas. Al comenzar la socializacion de las historias de vida, los estudiantes
crearon debate frente a las creencias ¢ no creencias de sus compafieros,

plantearon sus propias preguntas que, en muchos casos, habian sido escritas en

sus historias.

Para el planteamiento de desequilibrios, que ya se habia comenzado en el
momento anterior, se utilizaron las preguntas descritas en el paso metodologico
correspondiente a los desequilibrios conceptuales. Las preguntas generaron
mayor polémica, pues en preguntas tales como: ;Como se origind el universo?,
generd un debate de argumentos. A la vez, algunos no sabian que contestar, pues
se interrogaban si contestaban desde sus creencias o desde o0 que se les

ensefiaba en el colegio.

Los debates eran candentes, cada uno defendia sus ideas y las argumentaba, o
se auto-interrogaba; quienes creian tener claridad en sus creencias se
cuestionaban, quienes pertenecian a Iglesias no catdlicas argumentaban, los que

no pensaban igual, contra-argumentaban.

Finalmente, el dialogo cultural, permitié reflexionar sobre los diversos puntos de
vista que existen en el saldp, permitié analizar que cada uno posee sus
argumentos sobre lo que piensa y que, a la vez, otros poseen argumentos

distintos, que en momentos se convierten en contra-argumentos.

Los estudiantes concluyeron que resultd ser muy enriquecedor el escuchar los

planteamientos del otro y, en muchos casos, defender sus creencias a partir de las
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Es necesario aclarar aqui que los momentos establecidos en la metodologia de
trabajo en el aula, no se realizaron consecutivamente, pues la misma dinamica
grupal generé que cada uno de los pasos se fuera presentando sin un orden
formal; por ejemplo en el primer momento, el de sensibilizacién, muchos
estudiantes expresaron sus puntos de vista sobre la opcién religiosa escogida por
Francisco, y se planteaban sus interrogantes, interpretaban fa historia de San
Francisco e incluso algunos estudiantes se identificaban con ella o con alguna
parte; es decir, sin haberlo programado, se inicié el segundo paso metodolégico, el

de expresion.

Para este segundo momento de expresion, los/las estudiantes, realizaron relatos
sobre sus “historias de vida desde lo religioso™: el devolverse al pasado y pensar el
por qué poseo una creencia religiosa determinada, llevé a los/las estudiantes a
cuestionarse, incluso a los no creyentes, quienes no sabian que escribir en su
historia religiosa. Fue interesante la dindmica, puesto que en algunos trabajos los
hijos recurrieron a sus padres para poder realizarlo, contribuyendo al dialogo y la

reflexion con respecto al tema religioso.

En las historias de vida desde lo religioso se hizo evidente que |la mayoria de los
estudiantes observaron su propio interior, tratando de explicar sus creencias, para
ello, los/flas mismos/as estudiantes, sobretodo de grado noveno, décimo y
undécimo, se plantearon interrogantes como por ejemplo: “4En qué creo?” “¢ Por

qué creo en Dios?” “4 Por qué pertenezco a equis Iglesia?”

Las historias de vida desde lo religioso, a la vez de haber sido un punto importante
en la metodologia de trabajo en el aula, también contribuy6 a corroborar algunos

presupuestos de los datos que habian arrojado las encuestas, como lo fue el de

las confusiones a nivel religioso.
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trayectoria eclesial o religiosa, buscando que ellos/ellas se sensibilicen ante los
diferentes caminos seguidos por cada uno/a.

+ Momento de Expresion: los estudiantes expresaran de una manera creativa
sus creencias religiosas en torno a puntos acordados sobre desarrollo afectivo,
comunicativo, cognitivo y social, explicando su opcion.

« Momento de Debate entre Estudiantes: un primer debate se desarrollara entre
estudiantes sobre las concepciones y practicas expuestas, para que los
maestros investigadores sepan hacia dénde se dirigen las dudas y criticas
entre ellos mismos, o mismo que su argumentacion.

o Momento de Desequilibrios Conceptuales: los maestros organizan e! debate
con base en los argumentos y contra-argumentos establecidos en el paso
metodoldgico anterior, concretando los puntos de convergencia y divergencia,
asi como los nuevos conocimientos generados.

+ Momento de Dialogo Cultural y Religioso: en torno a los puntos de
convergencia y divergencia, los estudiantes y los maestros investigadores
plantearan una "negociacion” o didlogo cultural y religioso, de la cual se derive

una actitud colectiva de respeto, tolerancia y la convivencia a nivel religioso.

El paso metodolégico de trabajo en el aula resulta ser uno de los mas importantes,
puesto que en él intervinieron los/las estudiantes directamente, expresando sus
ideas, intercambiando opiniones, escuchando la de los otros y ampliando su

panorama.

Dentro de este paso metodolégico se comenzd por el momento de sensibilizacién
a través de la pelicula “Hermano Sol, Hermana Luna’, la cual cuenta la historia de
San Francisco de Asis, que pensamos motivaria a los estudiantes a sincerarse

frente a su opcidn religiosa.
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e Cuerpo y reliqién:

-¢Para qué es el cuerpo segun su Iglesia?
-4, Su forma de actuar o vestirse esta relacionada con sus creencias religiosas?

-¢ En qué ocasiones el ser humano peca?

Estabamos claros que la finalidad de las preguntas desequilibrantes no era
adoctrinar a los/las estudiantes ni que dejaran de creer en lo que creian, sino que
consistia en mostrar que hay cuestiones fundamentales cuyos abordajes vy
explicaciones se hacen desde diferentes cosmovisiones, de una manera
argumentada. En el fondo el problema era confrontar diferentes “verdades” y, en

este sentido, comenzo a emerger un tema de caracter filosofico: la ética. = f

Fue en este paso metodoldgico de planteamiento de “desequilibrios conceptuales”
donde surgi6 la inquietud por el tema de la ética -que inicialmente llamamos con
muchas dudas “ética civil’-, pues intuimos nos podria ayudar a esclarecer el
tratamiento pluralista que frente a las “verdades” religiosas o no religiosas puede

tener el dialogo cultural.

4.3.6. Trabajo en el aula
El trabajo en el aula incorpora la intencionalidad de desarrollar la didactica del
dialogo intercultural propuesta por Marifio, partiendo del presupuesto que siendo el

centro educativo un lugar de encuentro intercultural y religioso, éste debe abrir

espacios donde la tolerancia y la convivencia fuesen parte del aprendizaje.
Este paso metodoldgico estaria integrado por cinco momentos:

« Momento de Sensibilizacion: a través de la musica, la literatura y el video, se

trabajard la historia personal de los/las joévenes, en el que se enfatizara su
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4.3.5. Planteamiento de Desequilibrios Conceptuales

Los “desequilibrios conceptuales” son una categoria que retomamos del texto de
German Marifio (ya citado), que se entiende como una didactica para posibilitar el
aprendizaje de otras miradas, abrir la discusidon argumentada sobre las

concepciones previas y lograr reafirmarlas, cuestionarlas o replantearlas.

Segun Marifio: "Solo poniendo en crisis lo que se piensa (no siempre para
eliminar, también para complejizar y enriquecerse), es posible crear una actitud

receptiva frente a otros puntos de vista"."?

Se pretendia en este paso, que el equipo de investigacion planteara argumentos y
contra-argumentos en relacién con las concepciones y practicas religiosas y no
religiosas conocidas en el trabajo etnografico y con las técnicas aplicadas, para
que fuesen factores "desequilibrantes” que llevaran al discernimiento de las

creencias de todos los/las estudiantes en el paso metodoldgico siguiente.

Empero, las discusiones y las dificultades de! equipo al intentar plantear
argumentaciones o contra-argumentaciones pusieron de presente tres cosas: que
es muy dificil pensar en un contra-argumento para algo de lo que uno también
estd convencido y que, en el mejor de los cascs, se puede desencadenar una
serie de convencimientos muy extensa. Por otra parte, es dificil mantenerse neutro
en estos temas y se puede caer en tomar partido por algun tipo de argumento o
contra-argumento, inclinando la balanza hacia algun lado. Por ultimo, el aprieto
aumenta porgque se esgrimen argumentos en los lenguajes distintos en los que se

inscriben la religion y la ciencia: el simbdlico y el signico.™

Y% Op. Cit. MARINO, German, pag. 44
3 éase: capitulo I, Referentes Conceptuales, numeral 1.3
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En consecuencia, se fue viendo que la forma de plantear y generar un
“desequilibrio” de forma adecuada era a través de preguntas, no de contenidos

concretos.

Desde esta mirada y a la vez teniendo en cuenta las categorias planteadas
anteriormente (poder y religién, ciencia y religion, cuerpo y religion, genero y
religion), se plantearon aigunas preguntas que tuvieran que ver propiamente con
cada una y, asimismo, sirvieran para que el estudiante se interrogara sobre sus

creencias.
Preguntas como:

*» Género y religion;

-¢, Qué papel cumple la mujer en la Iglesia a la que usted asiste?
-¢ Cudles diferencias hay en cuanto a lo religioso entre hombres y mujeres?

-¢ Por qué cree que la mujer no puede ser Papa?

e Poder y religion:

- Explique la estructura jerarquica de su Iglesia
-¢ Cémo se accede a los maximos cargos o dignidades en su Iglesia?

-4, Qué papel cumple su lglesia en la comunidad?

¢ Ciencia y reliqion;

-¢ Como se originé el mundo?
-5, Como se origind el ser humano?

-; Qué diferencia existe entre las versiones que ve en el colegio y las que ve en la

lglesia?
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escuela, la dimensién religiosa de los mismos profesores/as, el dogmatismo de la

ciencia y de la religion, la iabor docente.

Preguntas como las siguientes surgieron alli:

e ;Debo o no, tocar el tema de la religién?

« ¢:Debo mantenerme en la perspectiva cientifica?

» ¢ El maestro debe tomar posicion?

e ;Como se toma partido?

Observamos que aunque h}é“}wya una actitud asentada de dialogo, ha?:buj falta
profundizar mas sobre la pedagogia del dialogo cultural y voivié a evidenciarse la

necesidad de una fundamentacion desde la ética.

Finalmente, divididos por grupos de area, los/las profesores propusieron lineas de
accion en relacidn con la estrategia y propusieron algunas metas a realizar en

cada una de ellas.
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CAPITULO 2

REFERENTES CONCEPTUALES
1. La Religién
1.1 La religion: continente de lo sagrado

“Religiéon” es uno de esos conceptos que como "Cultura" envuelve una
multiplicidad de fenémenos que complican su definicién. Cuando nos referimos al
término "religion”, facilmente lo asociamos con dios o poderes trascendentes, a

manifestaciones cliticas y a estructuras eclesiales y sus marcos doctrinales.

Partiendo de esta nocién primera, encontramos una gran variedad de religiones a
lo largo y ancho del mundo, cuya diversidad pone de presente que las religiones
se ubican en la historia y procesos culturales particulares, es decir, surgen y se

transforman en contextos concretos de tiempo y espacio.

Por ofra parte, la permanencia misma de las manifestaciones religiosas a través
del tiempo y del espacio, evidencia que en cada época y lugar, el ser humano ha
presentado esta facultad de "religar" su experiencia personal y colectiva con un

orden trascendente e inefable: lo sagrado. ™

'* DURAND, Gilbert. El hombre religioso y sus simbolos. En: RIES, Julien (Caord.) Tratado de
antropologia de lo sagrado |. Los origenes del homo religiosus. Trotta, Madrid, 1985,

pag. 75.
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El orden de lo sagrado incorpora relatos miticos, ritos, autoridades, comunidades,
geografias y objetos que corresponden a una construccion de sentido, donde lo
religioso surge de la necesidad humana de lograr que su experiencia sea algo

comprensible, dandole forma y orden para entenderla. *°

Cada grupo humano construye una cosmovision, es decir, un ordenamiento, una
clasificacion de todo cuanto existe, constituyendo maneras particulares de pensar
y vivir la realidad. Lo real es una construccion social de la cual no sélo surgen los
contenidos y formas de lo sagrado, sino que lo religioso es una mediacion principal

en tal construccion.

De acuerdo con Clifford Geertz (1991), la cultura es un entramado de estructuras
de significacion, es decir, de complejos simbdlicos, de lenguajes, marcos

interpretativos, entretejidos en una urdimbre dinamica. 16

Tales estructuras de significado constituyen el concepto de mito que, lejos de una
evaluacion etnocéntrica que lo asocia con fabulas y cuentos irracionales,

constituye lo que es la realidad para una cultura, una realidad tan evidente que no

se duda de ella.

Al igual que con el concepto de mito, se acostumbra a asociar lo imaginario con
fantasia y falsedad. Pero lo imaginario también es una forma particular de crear
realidad, de pensarla, sentirla y de actuar frente a ella. ' Los imaginarios se

construyen socialmente a través de diferentes fuentes que intervienen en su

S GEERTZ, Clifford. Ethos, vision del mundo y andlisis de los simbolos sagrados. En: RUEDA,
Marco y MORENO, Segundo (Comp.}. Cosmos, hombre y sacralidad. Lecturas dirigidas de
antropologia religiosa. Abya-Yala, Quito, 1995, pag. 109

'® GEERTZ, Clifford. La interpretacion de las culturas. Gedisa, México, 1991

7 Cfr. CASTORIADIS, Cornelius. La institucién imaginaria de la sociedad. Tusquets, Barcelona,
1983, 2 v.
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configuracion: experiencias personales, experiencias de personas conocidas, lo

que se dice en la televisién o la radio, los rumores que se comentan por ahi, etc.

Las diferentes estructuras miticas y los diversos imaginarios se encuentran
constituidos o permeados por concepciones religiosas que hacen parte de lo que
es real para una sociedad o para un grupo de la sociedad, de tal manera, lo
religioso no puede ser desechado como formas irracionales y fantasiosas

opuestas a la realidad.

Sin embargo, aunque la diversidad de religiones pone de presente la diversidad de
cosmovisiones y, en consecuencia, de realidades, no hay que olvidar que los
procesos histéricos, sociales, politicos y econémicos inciden no sélo en los
contenidos y formas de lo sagrado, sino en los contenidos y formas de la realidad

que propone la religion.

En este sentido, frente a la posibilidad de un relativismo religioso, surge la
inquietud por una ética civil que reconozca los derechos y los deberes éticos de
todas las personas, independientemente de su creencia religiosa. Es un horizonte

que queda por explorar.

1.2 Religiéon y Religiosidad: mas alla de los términos, una cuestion de

poder

Los trabajos de los y las cientificos/cas sociales muestran un uso particular de los

términos “religion” y “religiosidad” de acuerdo al enfoque que cada uno/a les

atribuye. Dos enfoques pueden apreciarse:
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Un enfoque distingue entre creencias y practicas religiosas, correspondiendo a las
primeras el término religion y, a las segundas, el término religiosidad, distincion

incluso expresada en el Diccionario de la Real Academia de la Lengua.'®

Las practicas comprenden en este enfoque las manifestaciones rituales, los
comportamientos, los objetos simbodlicos, mientras las creencias refieren a un

orden tedrico y doctrinal.

Aungue un criterio epistemologico parece subyacer a la distincidn de los terminos,

otro enfogue encuentra una marca de poder en tal distincion.

Para Maria Jes(s Buxé (1989), la distincion entre religion y religiosidad incorpora

una postura que privilegia la religion oficial en detrimento de la religién popular.

Es frecuente el uso del concepto de religiosidad popular entendido
como un tipoc de experiencia religiosa menor, inferior, secundaria o
supersticiosa respecto a los principios ortodoxos y ceremonias rituales
de la religion oficial. Esta posicién y actitud diglésicas se fundamentan
en una definicion de religién elitista constituida en la creencia de la
superioridad del corpus teologico, la doctrina moral y usos ceremoniales
ciclicos y uniformes, frente a otros modos de experiencia religiosa mas

cotidianos, ingenuos, milagrosos e intimistas.®

Desde este enfoque, la valoracion en términos de verdad de la teoria sobre la

practica, extralimitaria su funcién epistemolégica para hacer depender a esta

® SANCHEZ HERRERO, José. Religiosidad cristiana popular andaluza durante la edad media. En:
ALVAREZ SANTALO et al. (Coords.). La Religiosidad Popular. Antropologia e historia.
Barcelona, Anthropos, 1989, pag. 105. Volumen |,

¥ BUXO, Maria Jesus. Introduccion. En: Op. Cit. ALVAREZ SANTALO et al. |l. Vida y muerte: La
imaginacion religiosa, pag. 8
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ultima de los criterios de la primera. Asi, las creencias, doctrinas o dogmas que
corresponderian al termino "religion”, estarian determinando la autenticidad u
ortodoxia de las practicas o “religiosidad”. En consecuencia, los hacedores y
voceros de la teoria autorizados por el poder religioso oficial, poseen el criterio de
validez sobre las practicas y los practicantes, cuya experiencia religiosa no es
académica ni letrada ni autorizada, sino de sentido comun, oral y espontanea. De
aqui que generalmente la religiosidad sea popular, es decir, vivida por quienes

tienen una experiencia cultural subalterna en relacién con el poder.

José Luis Garcia Garcia (1989) describe varias formas de como se percibe a la

religion popular;

Unas veces la religion popuiar es vista como un conjuntc de restos de
creencias y practicas pertenecientes a otros sistemas religiosos y que
perduran integradas en la religion dominante; otras, se trataria de un
producto hibrido, resultado dei encuentro de la verdad oficial con la
ignorancia del pueblo —formas inadecuadas de entender y practicar la
religién oficial-; y siempre la religion popular supondria una asimilacién
del fendémeno religioso que en relacion con la religion oficial, se situaria
en una mayor o menor distancia de la ortodoxia pura, aunque solo sea
por la desviacién inherente a la forma como el pueblo entiende y

practica la religién oficial.®®

Nétese que con este segundo enfoque ya no se habla de religiosidad popular, sino
de religiobn popular, independientemente que se aborden las creencias o las
practicas. Aqui el criterio es mas la reivindicacién politica y cultural de la poblacion

subalterna con el término religion.

® GARCIA GARCIA, José Luis. El contexto de la religiosidad popular. En: Op. Cit. ALVAREZ
SANTALQ, et al, pag. 19
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Tomando posicion desde la investigacion presente, asumimos, por una parte, el
sentido que reconoce en las practicas religiosas —particularmente populares- una
manifestacion de diversos procesos culturales e histéricos, que si bien son objeto
de andlisis y critica desde las ciencias sociales, no dependen del criterio de
validez originado en un cuerpo tedrico doctrinal y mecanismos de control de

religion o Iglesia alguna.

Por otra parte, reconocemos la utilidad metodoldgica de diferenciar creencia de
practica religiosa, pero sin llegar a dicotomias ni a asignar un término diferente
para cada aspecto. Por lo tanto nos referiremos a creencias y practicas religiosas

como aspectos de la religion.
1.3 La religién: una forma de conocimiento

Siguiendo a Joan-Carles Mélich (1996): “Conocer no es ni reproducir ni
representar. La idea de que el conocimiento es una representacién del mundo o
de la ‘realidad’ debe ser rechazada con el mayor énfasis. Conocer no es reflejar el
mundo, sino crearlo. Conocer, sea cientificamente o no, no es representar, sino

construir.” 2

De tal forma, la construccion de lo real es asi mismo creacion de conocimiento y
en tanto la religion es una mediacién en esta construccién, la religion es una torma

de conocimiento.

La discusion sobre la condicién de conocimiento entre el mito y la ciencia ha
ocupado a muchos intelectuales, que con frecuencia han polarizando sus

opciones. Con este respecto Mélich aporta tres claridades: primero, que tan

** MELICH, Joan-Carles. Antropologia simbdlica y accién educativa. Paidés, Barcelona, 1996, pag.
17
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intolerante es una actitud positivista que rechaza el conocimiento mitico, como la
actitud “neorromantica o neomistica” que rechaza al conocimiento cientifico;
segundo, que el mito incorpora una racionalidad distinta a la racionalidad
cientifica, y que de ninguna forma el mito es contrario u opuesto a la razon;
tercero, que la diferencia entre mito y ciencia se encuentra principalmente en el
lenguaje con el que construyen su conocimiento: mientras para la ciencia es el

concepto y el signo, para el mito es el simbolo y la imagen. %

Para este autor, son basicamente dos los modos de conocimiento mitico: la
religion y el arte (narrativa, teatro, poesia, pintura, escultura, arquitectura, musica,
cine, etc.). Los simbolos e imagenes que los constituyen logran una profundidad
que no alcanza el lenguaje signico, pues los signos son perfectamente traducibles
a otros lenguajes, mientras los simbolos no, expresando experiencias humanas

imposibles de comunicar de otro modo.

Las formas simbolicas (arte y mito) permiten construir una realidad
oculta a otros modos de conocimiento. Lo simbdlico no enmascara el
mundo, no es una alegoria de algo oculto, sino una creaciéon de
“ambito”, de “horizonte de significado”. Como “constructor”, el simbolo
afiade un nuevo valor a un objeto, a una accion, un valor que no tenia
anteriormente. Lo simbdlico es una “apertura de mundo”. El simbolo da

significado a las acciones sociales. 2°

Los simbolos se desenvuelven en una dimensién que tiene que ver con la
construccién misma de sentido, de creacién y ordenamiento del mundo. De aqui

que el orden de lo sagrado -aquello trascendente e inefable- sélo pueda ser

expresado simbolicamente.

? |bid., pags. 24-26
% |bid., pag. 67
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Las formas y contenidos de lo sagrado son infinitas y su riqueza simbolica muy

compleja. De acuerdo con Mircea Eliade (1995):

La heterogeneidad de los "hechos sagrados”, que turba desde un
principio, llega poco a poco a paralizarncs. Porque se trata de ritos, de
mitos, de formas divinas, de objetos sagrades y venerados, de
simbolos, de cosmogonias, de teologumenos, de hombres
consagrados, de animales, de plantas, de lugares sagrados, etc. Y cada
categoria tiene su morfologia propia, de una riqueza exuberante e
intrincada. Nos encontramos asi ante un material inmenso y heterdclito,
ya que un mito cosmogoénico melanesio o un sacrificio brahamanico no
tienen menos derecho a ser tomados en consideracién que los textos
misticos de una santa Teresa o de un Nichiren, que un totem
australiano, un rito primitivo de iniciacién, el simbolismo del templo
Barabudur, la vestidura ceremonial y la danza de un chaman siberiano,
las piedras sagradas que encontramos por doquier, las ceremonias
agrarias, los ritos de las grandes diosas, la instauracion de un rey en las
sociedades arcaicas o las supersticiones vinculadas a las piedras

preciosas etc.?

La religion, como continente de lo sagrado y forma de conocimiento, no se
encuentra sin embargo en un estado de puro significado, en una suerte de éter
simbélico y epistemolégico, sino que compenetra y es compenetrada por todas las

esferas de la vida individual y social.

? Op. Cit. ELIADE, Mircea. Tratado de historia de las religiones. En: RUEDA, Marco y MORENO,
Segundo (Comp.) Cosmos, Hombre y sacralidad, pag. 10



49

Geertz (1995) sefiala que los significados religiosos:

solo pueden ser “almacenados” en simbolos: una cruz, un creciente o
una serpiente con plumas. Tales simbolos religiosos, bien dramatizados
en rituales o mencionados en mitos, son sentidos para aquellos para
quienes son resonantes, como una forma de resumen de lo que es
conocido respecto a la manera de que el mundo es, la calidad de vida
emocional que propugna y la manera como uno debe comportarse
mientras se estd en él. De esta manera, los simbolos sagrados

relacionan una ontologia y una cosmologia a una estética y una moral.?®

Las creencias y practicas religiosas de una sociedad tienen que ver con los
valores, el sistema juridico, la vida afectiva y psicoldgica, la integracion y la
desintegracion social, la identidad nacional, la arquitectura, la pintura, el trabajo,
etc. Infinidad de manifestaciones y contextos sociales se entrecruzan con lo

religioso.

De aqui que es tan complejo el campo de lo religioso y tan complicada la
definicién conceptual de religidon, mas aun cuando nuevas formas religiosas se

presentan en la modernidad contemporanea.
1.4 Ampliacién del campo religioso en la modernidad

Actualmente, los investigadores sociales hacen conciente la influencia que sobre
el concepto mismo de religion ha ejercido la cultura occidental heredada y su

cosmovision cristiana, causa por la cual frecuentemente "las demas formas de lo

25 Op. Cit. GEERTZ, Ciifford. Ethos, visién del mundo y analisis de los simbolos sagrados. pag.92
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sagrado o lo religioso son enjuiciadas como degeneracion ¢ pérdida de lo sagrado

en el mundo moderno” %

Por una parte, la multiplicidad de manifestaciones religiosas ha puesto en cuestién
las fronteras entre “lo sagrado” y "lo profanc”, maxime cuando muchas de ellas
integran bailes, mlsica, comida, licor, sexo, que a primera vista dan la impresion

de una incongruencia o contradiccién frente a la pureza y sublimidad atribuidas a

lo religioso.

Por otra parte, las teorias sobre la “secularizaciéon” de los tiempos modernos por
causa de los avances cientificos y tecnologicos que habrian producido una
desacralizacion de la vida, han cedido terreno frente a la constatacion de una re-

vinculacién religiosa y e! surgimiento de nuevas formas y contenidos religiosos.

De tal forma, se ha empezado a desligar el concepto de religién de las religiones
institucionalizadas, haciendo visibles relaciones y correspondencias religiosas en
la ciencia, la politica, el arte, la musica, el deporte, la sexualidad, la informatica, la
economia, etc. Se ha encontrado que muchas actividades seculares presentan
elementos rituales que imitan gramaticas y comportamientos de culto, titulos
jerarquicos, léxico, ornamentos. El partidismo politico es un ejemplo conocido de
manifestacion con caracteristicas religiosas, que se pueden encontrar también en

algunos conciertos musicales o en la aficion futbolistica.

A estas manifestaciones en contextos no institucionalmente religiosos se les ha

llamado "religiones seculares” que, segun Mardones (1997) son muestra de un

% MARDONES, José. Sobre el concepto de religién en el andlisis de la modernidad religiosa. En:
FERRO MEDINA, German (Comp.). Religion y Etnicidad en América Latina. ICAN, Santa Fe

de Bogota, 1997. Tomo !, p. 3
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n 27

“dispositivo estructurante de lo religioso moderno” “°, es decir, la modernidad

estaria produciendo sus propias formas religiosas.

La novedad de estos abordajes es interesante en tanto amplia el campo de lo
religioso dando cuenta de fendmenos contemporaneos. Sin embargo, no sélo los
limites de la investigaciéon en curso sino las mismas caracteristicas de la

modernidad latinoamericana imponen otras prioridades.
1.5 Modernidad latinoamericana y mutacién religiosa

La modernidad latinoamericana tiene caracteristicas particulares que derivan de
su proceso histérico y cultural, que la hacen diferente de la modernidad europea y
que en el campo de los estudios de religion descentran el enfoque de
"secularizacién” que ha predominado en el viejo mundo. Siguiendo a Jean Pierre
Bastian (1997), tal vez una de las mayores diferencias entre la modernidad
europea y la latinoamericana, consista en que la primera sufrid un proceso
acelerado de "secularizacion" o de relegacién de lo religioso a la esfera de lo
privado, a partir de siglo XIX y durante el siglo XX, mientras en Latinoamerica
estas manifestaciones no habrian sido generalizadas ni profundas hasta la

segunda mitad del siglo XX. %

Desde la conquista ibérica hasta la década de 1950, la hegemonia del orden
catdlico se habia mantenido en el continente sorteando las oposiciones ilustradas,
liberales radicales, protestantes, comunistas, a las que sefalé y persiguid como
sus enemigas. Era una hegemonia apoyada por las élites criollas que encontraron
en la Iglesia Catolica y en el catolicismo, una forma de mantener la identidad

nacional frente a la fragmentacion regional y politica.

27 i
{bid., pag. 8
2 BASTIAN, Jean-Pierre. La mutacion religiosa de América Latina. Para una sociologia del cambio
social en la modernidad periférica. Fondo de Cultura Econémica. México, 1997.
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A pesar que en las constituciones de ia segunda mitad del siglo XIX de los
incipientes estados-nacion latinoamericanos se proclamaba la libertad de culto, las
prerrogativas pafa la Iglesia Catdlica eran politicamente corrientes y culturalmente
aceptadas. Para Bastian "la América Latina independiente nacié a la modernidad

juridica antes de nacer a la modernidad religiosa”. *°

Colombia no fue la excepcion. El magistrado de la Corte Constitucional Carlos

Gaviria Diaz (1997), afirma que:

Justamente con la constitucion colombiana de 1886 habia ocurrido este
fenémeno: la brecha que en general existe entre el derecho en la vida y
el derecho en el papel se habia vuelto en Colombia tan significativa,
que podriamos pensar que dos observadores que hubieran visitado el
pais con el animo de conocerlo y hubieran optado por metodos
distintos; uno de conocer los textos constitucionales y legales y otro por
mirar lo que ocurria en la vida de los colombianos, hubieran tenido la
sensacion de visitar dos paises completamente distintos. [..]

La libertad de congciencia y la religiosa estan consagradas de manera
mas explicita en la constitucién de 1991, porque en la de 1886, aunque
se hablaba de libertad religiosa, tal vez esta no existia, era [una
constitucién] de un corte bastante teocréticb y se asumia no de un
modo muy abierto, una religion oficial.

La religion del Estado colombiano era la religion catélica y a pesar de
que se consagraba la libertad de todos los ciudadanos para adherirse a
cualquier otra fe o para practicar cualquier culto, se establecia que el

culto no fuera contrario a la moral cristiana. *°

* Ibid., pag. 34
% GAVIRIA DIAZ, Carlos. La constitucion del 91 en Colombia y la libertad religiosa. En: FERRO
MEDINA, German. Religion y Etnicidad en América Latina. Op. Cit. Tomo Il, pag. 370
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La estrecha colaboracién entre el Estado colombiano y la Iglesia catdlica fue
patente al entregarsele la responsabilidad de la educacion publica en algunas
regiones y permitir su ingerencia en los contenidos curriculares. La consagracion
nacional al "sagrado corazén de Jesus" en 1952, es también un ejemplo del
proposito del clero catdlico y de los dirigentes del poder civil por consolidar
legalmente una devocion entronizada desde finales del siglo XIX, asociada con la

pacificacién y la proteccién contra enemigos politicos. *!

La unanimidad catdlica parecia dominar las esferas publicas y privadas a pesar de
una cierta autonomia de las practicas religiosas populares que mixturaban y
recreaban elementos ancestrales indigenas o africanos: "Este catolicismo
polimorfo cubria la inmensa mayoria de las manifestaciones religiosas

latinoamericanas en lo que podia parecer una cultura catolica integrada” 32

Es en este contexto que, segln el socidlogo Jean-Pierre Bastian se presenta una
mutacién religiosa, es decir, un cambio profundo y estructural en el campo

religioso "que asegura el caracter perenne de las modificaciones observadas." 33

Los cambios estructurales que manifiestan la mutacion consisten en que:

Desde hace unos 40 afios, el mapa religioso de América Latina se esta
transformando muy rapidamente. Decenas de nuevos movimientos
religiosos han surgido en todos los paises de la regidon. Estos

movimientos han conquistado, poco a poco y de manera creciente, un

* LOPERA, Martha Cecilia, Sagrado corazén de Jesus: del culto oficial al corazén del creyente. En:
FERRO MEDINA, German (Comp.). Religion y Etnicidad en América Latina. Op. Cit. Tomo
. En 1994, con el criterio de la nueva constitucion de 1991, se declard inconstitucional [a
ley que consagraba el pais a esta devocion y su estatus de fiesta nacional.

32 Op. Cit. BASTIAN, Jean-Pierre. La mutacién religiosa en América Latina, pag. 42

* |bid., pag. 15
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espacio hasta entonces monopolio absolutc de la Iglesia catdlica
romana. [...]

Pero, al contrario de lo que ocurrié durante cuatro siglos y medio, los
nuevos movimientos religiosos se declaran en competencia abierta con
la instancia religiosa hegemodnica y construyen empresas religiosas

rivales.3

El surgimiento y consolidacion de nuevos movimientos religiosos en ruptura con la
Iglesia catdlica corresponden a una actitud diferente, mas receptiva y autonoma de
los pobladores latinoamericanos, afectados por factores endégenos (economicos,

politicos y religiosos) y por factores exégenos (globalizacion).
1.6.1. Factores enddgenos

Los factores enddgenos estan relacionados con los procesos acelerados de
urbanizacion que han desarraigado de su terrufio rural a millones de campesinos
empobrecidos que, en busca de trabajo, paz y educacion para sus hijos, han
debido ubicarse en los sectores periféricos de las ciudades. En condiciones de
vida diferentes y muy dificiles, sus costumbres, creencias y valores tradicionales
se van transformando, hallandose a nuevos mensajes religiosos cuya oferta y

demanda se ha ido incrementando en estos sectores marginados y excluidos.

La oferta y la demanda religiosa no se limita a marcos doctrinales, sino que
presenta un alto componente de solidaridad afectiva y economica. La
fragmentacion y descomposicién social a la que arroja la ciudad capitalista, es
abordada principalmente por programas y servicios de las Iglesias, antes que por
el Estado, y aunque predominan los programas y servicios de la Iglesia catdlica,

han ido en aumento los ofrecidos por las Iglesias no catélicas.

* |bid., pags. 9y 74
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El apoyo social y econémico que las Iglesias y congregaciones prestan, son un
medio de recomposicion de las pertenencias religiosas de los pobladores que,

incluso, eventualmente se convierten en adscripciones politicas en un plano de

confrontacion electoral.

Para Bastian, es posible que, frente a un sistema politico cerrado en el que el
clientelismo electoral reproduce las redes locales y regionales de poder,
manteniendo los privilegios y nexos entre la Iglesia Catélica institucional y el
Estado, la expansion de los nuevos movimientos religiosos se explique también
como la apertura de espacios organizativos subalternos con ia pretension de
autonomia y la capacidad de disputar espacios de poder o, por lo menos, con la

capacidad de negociar con los poderes politicos de turno.

En Colombia, el contexto de la Asamblea Nacional Constituyente (la que
promulgaria la nueva constitucion en 1991), en el que estaba invitada a participar
toda la sociedad a través de representaciones elegidas electoralmente, fue el
espacio propicio para que el poder politico acumulado de las Iglesias cristianas se
expresara en las urnas, logrando a partir de alli, una presencia destacada en el

poder legislativo.

La via de participacion electoral, que para la Iglesia catolica nunca habia sido
necesaria, ocurrio de manera novedosa en aquel contexto de renovacion politica
posterior a la promulgacién de la nueva constitucién, cuando diez miembros del

clero se candidatizaron como alcaldes municipales y lograron ser electos cuatro.

Ante el debilitamiento de su poder, la Iglesia catdlica nunca ha sido pasiva y ha
promovido la recuperacion del “rebafio perdido”. Nuevas formas de espiritualidad
como el movimiento de renovacion carismatica se han consolidado para

contrarrestar la arremetida de las Iglesias pentecostales. Por otra parte, una
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actitud represiva asumid frente al movimiento de tendencia izquierdista conocido
como “Teologia de la Liberacién”, que propugnaba por un compromisc mas

politico para con los pobres.
Segun Bastian,

La proliferacion de movimientos religiosos no catélicos puede expresar
tanto el desencanto de las masas con una Iglesia incapaz de
reformarse desde dentro, como un modo de organizacion de redes
religiosas de contrapoder religioso. En este sentido, la dinamica de
competencia religiosa puede aparecer como una guerra de religiones
por el dominio legitimo del control del capital simbdlico. Mas alla del
conflicto religioso esta en juego, a largo plazo y en la medida en que
crezcan los nuevos movimientos religiosos, un reacomodo general de

las lealtades religiosas y politicas. %
1.5.2. Factores exdgenos: la globalizacién

La hegemonia de un modelo econémico capitalista de libre mercado que rompe
fronteras nacionales y la ingerencia total de los medios masivos de comunicacion
optimizados por los avances tecnologicos, ha generado un fenémeno conocido
como ‘"globalizacién”, cuyas caracteristicas son, por una parte, una
horhogeneizacic'm de referentes y mecanismos dirigidos al consumo y, por otra,

una inmediatez y ampliacidn de informaciones desde y sobre todo el planeta.

Las facilidades de movilizacién internacional de personal, materiales y dineros, lo

mismo que de emisién y recepciéon de mensajes, ha permitido la libre circulacion

* Ibid., pag. 96
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de ideas y estructuras religiosas que han multiplicado el abanico de opciones y

modelos, socavando el monopolio de una sola Iglesia.

E! proceso de giobalizacién ha permitido un fendmeno de transnacionalizacion de
religiones e Iglesias: la presencia de nuevos templos y agentes religiosos hacen
parte corriente del paisaje urbano y las ofertas religiosas abundan en los canales
de televisién nacionales y extranjeros, que por antena parabolica o por cable
llegan ya hasta los barrios mas periféricos. Incluso, en algunos paises como
Brasil, algunas lIglesias son propietarias de complejos comunicacionales que

incluyen canales privados de television, emisoras radiales y prensa escrita.

Este acceso a los medios masivos ha contribuido a consoclidar econémica y

politicamente a varios de los nuevos movimientos religiosos, cuyos fieles también

son clientes y votantes.

La creciente oferta y demanda de testimonios de milagros, sanaciones y riquezas,
se inserta en una actitud religiosa conocida como “teologia de la prosperidad”, la
cual tiene entre sus caracteristicas principales el establecimiento de una relacion
causa-efecto entre la aceptacion de una fe y el disfrute de la abundancia
‘econdmica, ademas de una pastoral “gerencial” y un desconocimiento intencional

del mundo. %®

Lo religioso ha pasado a la esfera del mercado de masas y su logica consumista.
Y no s6lo a través de las lglesias de la teologia de la prosperidad, sino de
empresas privadas no institucionalmente religiosas. Muestra de ello es el mercado
de lo mistico-esotérico con el que se promueve tocdo un conjunto de objetos y

servicios de esta indole. Profecias, hordéscopos e influencias astrales,

% GONGORA, Alvin. La teologia de la prosperidad. En: Boletin teolégico. Revista de la Fraternidad
Teocldgica Latinoamericana. Afio 28, Nro. 64. Bogotd, Octubre-diciembre de 1996
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extraterrestres, culturas antiguas, Nueva Era, etc., son los nuevos materiales
heteroclitos con los que se construyen nuevas respuestas religiosas,

incorporandose en intensidades cambiantes a las creencias tradicionales de [a

poblacion.
2. Culturas juveniles y el fenémeno religioso
2.1 Construccion de sentido y conflictividad

La indagacion por la dinamica religiosa en el centro educativo nos lleva a
preguntarnos sobre los universos de sentido y significacidn de la poblacion joven,

a los que se ha venido denominando “culturas juveniles”.

Carlos Mario Perea, un estudioso del tema juvenil, expresa que las practicas
religiosas y magicas de los/las jovenes han sido aspectos que se han abordado
solo de manera tangencial y que este asuntc de lo religioso es uno de los
escenarios de conflicto mas relevantes por investigar actualmente. Este autor
afirma: “El tercer escenario sera el asunto religioso en el intento de capturar una
de las experiencias con mayor potencia entre las juventudes actuales, una practica
que se mueve entre la adscripcion militante a la Iglesias y la adopcién de formas
individuales de experiencia religiosa, pasando por los satanismos y las misas

negras. ;como se vivencia la necesidad imperativa de lo sagrado y lo

mistérico?”. ¥

De partida el asunto religioso es ubicado como un escenario de conflicto y asi
corresponde efectivamente con una visién social donde las expresiones de los/las

jovenes son asociadas inmediatamente con violencia y desadaptacion.

3 PEREA, Carlos Mario. De la identidad al confiicto. Los estudios de juventud en Bogota. Santa Fe
de Bogota, 1999, pag. 12. {(mimeo)
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De acuerdo con JesUs Martin-Barbero (1998)*, a partir de la manifestacion del
sicariato juvenil en los afios ochenta, la sociedad colombiana volteé su mirada
hacia los y las jovenes, asombrada del nivel de violencia al que habia llegado. La
juventud se convirtid en objeto de un sefnalamiento que la estigmatizdé como
agente del crimen y de la pérdida de valores, sobre todo cuando podia cometer

asesinatos luego de haberse encomendado a simbolos religiosos.

La sociedad dominante, sin una mirada autocritica sobre sus propias
contradicciones y evitando reconocer sus irracionalidades, ha culpabilizado a los
jovenes como agentes del mal: “Se les responsabilizé de la crisis por adictos, por
rockeros, por satanicos, por vagos, por andar armados, o por todas estas cosas
juntas. Se focalizé en ellos la incertidumbre, la inseguridad y, en el ritual de las
expiaciones, se multiplicaron los sacrificios para exorcizar el mal [léase 'limpieza

social’]”. ¥

Martin-Barbero expresa de forma clara esta doble moral de |a sociedad:

... la preocupacioén de la sociedad no es tanto por las transformaciones
y trastornos que la juventud esta viviendo, sino mas bien por su
participacién como agente de la inseguridad que vivimos, y por el
cuestionamiento que explosivamente hace la juventud de las mentiras
gue esta sociedad se mete a si misma para seguir creyendo en una
normalidad social que el desconcierto politico, la desmoralizacion y la
agresividad expresiva de los jovenes estan desenmascarando. [...]

Porgue en todo caso donde se estan acabando los valores no es entre

*® MARTIN-BARBERO, Jeslis. Jévenes: des-orden cultural y palimpsestos de identidad. En:
CUBIDES, Humberto et al. (Eds.) “Viviendo a toda". Jévenes, territorios culturales y nuevas
sensibilidades. DIUC-Siglo del Hombre Editores, Santa Fe de Bogota, 1998, pag. 22

*¥ SALAZAR, Alonso. Violencias Juveniles: contraculturas o hegemonia de Ia cultura emergente?
En: CUBIDES, Humberto et al. (Eds.). “Viviendo a toda™...Ibid. pag 113. El afiadido es
nuestro.
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los jovenes, ellos estan haciendo visible lo que desde hace tiempo se

viene pudriendo en la familia, en la escuela, en la politica. 40

Por eso es inadmisible seguir aislando las manifestaciones juveniles de la
trayectoria socio-cultural del pais. En palabras de Alonso Salazar (1998): “Los
jovenes se asoman a la sociedad que les devuelve una imagen gris, tan gris como
las que ven en sus familias, la Iglesia, en la religion, la escuela, y el Estado,
instituciones y discursos desvalorizados; y entornos donde no funcionan las leyes,

ni las normas esenciales de la convivencia.” 4!

Los y las jovenes se encuentran en un contexto de la vida en el que la preguntas
principales giran alrededor del sentido, de la razén de las cosas, de los por qués y
la validez de los comos. La construccién de sentido a nivel personal y colectivo
también se vincula a una sensibilidad social que va descubriendo las
contradicciones de la sociedad dominante, cuyos sin-sentidos ellos y ellas
cuestionan duramente: las instituciones, el poder y las estructuras injustas o

antiéticas que ha armado el mundo aduito.

De aqui que sea generalizado el que los/las jovenes no se reconozcan en la
sociedad dominante y que, al mismo tiempo, la sociedad adulta los margine,

calificandolos de desadaptados.

Las relaciones entre la sociedad adulta dominante y los/las jévenes como sujeto
social, resultan frecuentemente conflictivas porque “...si entre los diversos sectores
sociales los conflictos se presentan fundamentalmente como oposicién de
intereses, para los jovenes se plantean en primer lugar sobre los sentidos que

rigen dichos intereses: es decir que se preguntan sobre el sistema de normas y

“© Op. Cit. MARTIN-BARBERO, Jesus. Jovenes: des-orden cultural..., pag. 23
' Op. Cit. SALAZAR, Alonso. Violencias Juveniles.., pag. 112
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valores que disciernen lo permitido y lo prohibido, el sistema de representaciones
que distingue lo falso de los real y, finalmente, respecto a las pautas estéticas que

reglamentan lo feo y lo bello”.*?

Esto es asi también para las concepciones y practicas religiosas, de las cuales

dependen muchas reglas y normas de comportamiento, conducta y accidn social.
2.2. Lenguajes e identidades juveniles

Segun Juan Carlos Cortazar (1997) “es ya un consenso denominar socializacién al
proceso mediante el cual el individuo constituye una identidad, interactuando con
su medio social.”*® En la juventud dicho proceso esta mediado principalmente por
los espacios grupales, cuya importancia radica en aportar a los/las jévenes el
campo de experiencia vital que proporciona elementos fundamentales para su
reconocimiento personal, colectivo y social.

En los distintos modos de agrupacién (“combos”, “patotas”, “parches”, “galladas”,
“pandilias”, lo mismo que en grupos formales) los y las jovenes empiezan a
explorar espacios diferentes al familiar y al de la escuela, atraidos por estar entre
pares y por el despliegue de lenguajes, concepciones del mundo y actividades con

los que se van identificando.

Diferentes lenguajes cruzan los diversos espacios juveniles, haciendo de Ia
expresién una caracteristica propia de la juventud. De acuerdo con Carlos Mario

Perea, la expresion juvenil no es un simple gesto de exteriorizacion, sino toda una

‘2 \/JEGA CENTENO, Imelda. Amor y sexualidad en los tiempos del SIDA, 1994, pag. 36, citada por

CORTAZAR, Op. Cit., pag. 19
3 CORTAZAR, Juan Carlos. La juventud como fenémeno social Pistas tedricas para comprender el
periodo juvenil en el Perd. Lima, Pontificia Universidad Catolica del Pera. Departamento de

Ciencias Sociales, 1997, pag. 8
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definicién de sensibilidades profundas que manifiestan una interioridad personal y

colectiva. 44

La masica, por ejemplo, es un medio fundamental en la expresion corporal y del
pensamiento juvenil. Los diferentes géneros musicales les aportan una fuente de
identidad para expresar su inconformidad y rebeldia, rechazo a la autoridad y
hostilidad contra la moral convencional y las instituciones adultas.**El rap y el
metal son ejemplos de ello, aunque a veces no importa la letra, pues basta para
gustar su ritmo, el tono de la voz y el volumen. Iincluso cuando las canciones se
encuentran en inglés; muchos/as jovenes se ponen en la tarea de buscar
traducciones o a hacerlo por su cuenta para lograr interpretarlas y consolidar sus

argumentos sobre la vida o la sociedad.

Otro lenguaje muy importante es el disefio gréfico, pues a través de imagenes,
dimensiones y colores, losflas jévenes comunican mundos, ideas novedosas,
pasiones, retos y ofensas. Plasman sus disefios en los cuadernos, en los muros,
en los bafos y en cualquier lugar posible, procurando que sean vistos
precisamente por quienes quieren que los vean. A veces son marcas personales o

de territorios grupales que esperan queden fijas por mucho tiempo.

El lenguaje del cuerpo, con todas sus variantes gestuales, visuales y espaciales,
es en general un medio intenso y central de la expresion juvenil. El tipo de
peinado, de pantalon, de calzado, expresan posturas ante el mundo y se convierte
en componente principal de la identidad no sélo con un grupo especifico, sino con
una suerte de comunidad que sobrepasa fronteras, aunque la interpretacion local

de los mismos referentes varie.

“ Op. Cit. PEREA, Carlos Mario, pag. 4
S Op. Cit. SALAZAR, Alonso. Imaginarios, presencias y conflictos entre los jovenes de Bogotd,
pag. 5, comentando a German Mufioz.
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La diversién y la risa hacen parte de los lenguajes lidicos que atraviesan todos los
espacios juveniles, dandoles un sabor ameno y atrayente. El contar chistes o los

juegos estimulan el intercambio afectivo y la expresién de |a propia personalidad.

Todo estos componentes expresivos se conjugan en la cotidianidad juvenil en
intensidades diferentes, y asi mismo sus sentidos se hacen diversos. Sin
embargo, muchos estereotipos construidos socialmente desde una perspectiva
adultocéntrica asigna conductas a los y las jévenes que presentan algun rasgo
distintivo en los diferentes lenguajes. Por ejemplo, la comun asociacion que se
hace con el satanismo a los/las jovenes que visten de negro (particularmente
camisetas con disefios de calaveras) y escuchan metaf al estilo Marilyn Manson,
aunque otras interpretaciones pueden tener ellos y ellas, al mismo tiempo que

juegan con el estereotipo vigente.
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CAPITULO 3

LA DINAMICA RELIGIOSA Y SU INTERACCION EN LA PRACTICA
EDUCATIVA

Un desafio principal del proyecto de investigacion consistié en la comprension de
la dinamica socio-cultural religiosa que se desenvueive en la comunidad educativa
que concierne ai ICES, en tanto dicha comprension permite contextualizar sus

diferentes manifestaciones e identificar su interacciéon con la practica educativa.

Producto del analisis del conjunto de la informaciéon obtenida y del marco
conceptual que orienta la investigacion, hemos logrado ubicar cuatro contextos en

los que se desenvuelve la dinamica socio-cultural religiosa:

En primera instancia, un contexto cultural amplio en el que la interaccion de
fenémenos complejos de incidencia mundial y latinoamericana, suscitan multiples
opciones religiosas y no religiosas. En segunda instancia, el contexto local de la
comunidad educativa en el sector de Potosi, cuya dinamica la integran cuatro
componentes principales. En tercer lugar, el contexto particular de las culturas
juveniles urbanas, cuyas caracteristicas enmarcan muchas de las manifestaciones
de los y las jovenes estudiantes. Finalmente, el contexto cultural religioso en el

centro educativo, que especifica la vivencia religiosa en la cotidianidad del colegio.
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1. Contexto cultural complejo y multiple en la construccion de sentido.

A partir de la segunda parte del siglo XX, el orden religioso tradicional en
Latinoamérica ha sufrido una mutacion profunda, por el surgimiento y
consolidacion de nuevos movimientos que han debilitado la centenaria hegemonia

catolica y transformado las concepciones y pertenencias religiosas.*

Tan profunda mutacién se ha debido a diversos factores, como la urbanizacién
acelerada generadora de grandes ciudades, donde la inmigracidn campesina -en
particular a sectores periféricos en condiciones de miseria y desarraigo- ha
propiciado la demanda y la oferta de nuevos horizontes de sentido religioso frente

a las nuevas y dificiles circunstancias.

El fenédmeno de la “globalizacién” es otro factor definitivo, pues la insercion
tecnologica televisiva e informatica (parabdlica e internet) -incluso en los sectores
populares-, lo mismo que la movilizacion internacional de personal, materiales y
dineros, ha facilitado la amplia circulacion de ideas y estructuras religiosas que
multiplican el abanico de opciones y modelos, socavando el monopolio de una

sola Iglesia.

Ha incidido también un movimiento de revaloracion de las culturas originarias y la
revitalizacidén de creencias y practicas ancestrales indigenas o africanas, junto a ia
adopcién de creencias culturales orientales e incluso de creencias de culturas

antiguas extintas.

Otro factor importante han sido los recientes marcos legales que han permitide la

participacién abierta de las Iglesias a nivel electoral y su acceso a los medios

“ Op. Cit. BASTIAN, Jean-Pierre. La mutacion religiosa de América Latina. 1997
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masivos, favoreciendo un gran poder de convocatoria y capacidad de legitimacion

de sus creencias y organizaciones.

No hay que olvidar como factor, el mayor acceso de la poblacion a la educacion
secundaria y universitaria de caracter laico (no confesional), desde donde se

ensefia a partir del paradigma cientifico, versiones y criterios no religiosos.

Este conjunto de factores ha propiciado un contexto complejo en el que surgen
multiples opciones religiosas y no religiosas, en cuya dindmica de conformacion y
expansion se evidencia también la compiejidad de la dimension cultural, politica,

econdmica, social e ideolégica del campo religioso.

Es el caso de la “teologia de la prosperidad” adoptada por algunas Iglesias, en las
que el auge econémico personal depende de la aceptacion de una fe, controlada
por pastores-gerentes que desarrollan estrategias de expansion a la manera de

una organizacion de mercadeo.

El crecimiento de nuevos movimientos religiosos ha implicado asimismo la
configuracion de nuevos poderes (econémicos, ideolégicos, politicos, sociales,
culturales) que, en su intencién por un mayor campo de accién, pugnan con el

poder catdlico aun hegemonico, que reacciona para legrar mantenerse y volver a

consolidarse.

Es este el contexto amplio en el que se desenvuelve el contexto local de la

comunidad educativa en el sector de Potosi.
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2. Contexto local de la comunidad educativa en el sector de Potosi

La mutacion religiosa en el contexto local, si bien ha observado la expansion y

crecimiento de Iglesias no catédlicas, también ha visto un aumento de la poblacion

no perteneciente a ninguna lglesia.

La encuesta realizada a 234 personas informa que la poblacion catdlica es el 60%
de esta muestra, mientras la poblacion perteneciente a Igiesias no catdlicas y la

poblacién no perteneciente a lglesias, alcanzan cada una un 20%.*

Las Iglesias no catdlicas a las que pertenece el 20% de la poblacién encuestada
son once congregaciones © denominaciones cristianas evangélicas, cuatro
Iglesias cristianas pentecostales y tres confesiones no cristianas *® Segun los
datos de conjunto, mas de la mitad de sus miembros se incorporaron entre los
ultimos 10 y 4 anos y un 11% ha pertenecido a ellas toda su vida (21% en los/las
estudiantes)®®, 1o que muestra por una parte, una vinculacién relativamente
reciente a estas Iglesias y, por otra parte, que ya se presenta una primera
generacion urbana nacida en Iglesias Cristianas, cuyos padres se convirtieron

jovenes o que incluso, provienen de una primera generacion cristiana evangélica

campesina.

El 20% de poblacién que no pertenece a ninguna lglesia tiene como caracteristica
comun la desconfianza en las Iglesias, cualquiera que estas sean, aunque puede
afirmarse que una buena proporcién de esta poblacion es creyente en un dios, ser

o fuerza superior, mientras la otra parte no cree en tal. Por otra parte, tiene la

* Anexo 1, Graficos poblacion general, n° 7
“8 Anexo 11, Andlisis de la encuesta, cuadro n® 1
% Anexo 11, Analisis de la encuesta, cuadro n°® 2 y Anexo 7, Cuadros poblacion estudiante, n°® 2
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particularidad que la mitad considera no tener claridad en sus creencias religiosas

o no religiosas, en especial los estudiantes.

Para el 60% de poblacion catolica, la tradicion familiar es razén principal de su
vinculacién a su Iglesia, a la que una gran mayoria ha pertenecido toda la vida, y
en la que se halla una fuente de claridad religiosa. Sin embargo, en muchos casos

es una vinculacién que equivale a una pertenencia meramente formal.

Estas opciones religiosas y no religiosas de la poblacién se derivan de una
dinamica socio-cultural cuyos componentes contribuyen a configurar sus
caracteristicas. Cuatro componentes son principales: la tradicion familiar, la
busqueda de nuevos sentidos religiosos, la deslegitimacion de las Iglesias y de la

relacién religiosa y, la pugna religiosa.
21. La tradicién familiar

Es oportuno tener en cuenta que, aunque el grueso de la poblacion encuestada -
del que hacen parte la mayoria de jévenes estudiantes- naci6 en Bogota (62%]), el
resto del pais se ve representado en pequefios porcentajes provenientes de 15
departamentos: Boyaca, Tolima, Cundinamarca, Santander, Caldas, Meta, Huila,
Valle, Caqueta, Antioquia, Risaralda, Cauca, Bolivar, Norte de Santander y

Atlantico.®

Si bien la mayoria de la poblacion es de origen urbano, sus familias provienen de
sectores rurales, pues es interesante anotar de los padres y madres de familia

encuestados/as que ninguno/a es de Bogota, sino principalmente del Tolima y de

0 Anexo 2, Graficos poblacién estudiante, n® 8
5" Anexo 1, Gréaficos poblacion general, n® 6
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Boyaca y que, ademas, la mitad de ellos/eilas sélo ha logrado terminar la

educacion primaria.

Formados en una tradicidon catodlica conservadora, muchos padres/madres de
familia recrean sus creencias y practicas en el medio urbano. Los actos culticos
tradicionales como la misa y las oracionesfrezos personales, localizados
especialmente en “tiempos fuertes” como semana santa y navidad, o en un plano
de socializacién como ritos de paso (bautismos, matrimonios, primeras

comuniones, funerales), son centrales en sus practicas religiosas.

Es de destacar en el tiempo de semana santa, la procesion del via crucis que se
realiza cada afio desde la parte baja en el sector Candelaria la Nueva hasta el
cerro donde se encuentra un arbol eucalipto conocido como el “palo del ahorcado”,
en Potosi. Esta procesion que convoca a cerca de veinte mil personas, escenifica
el camino del calvario, donde la gente camina cuesta arriba y carga por turnos una

o varias cruces grandes, hasta alcanzar el lugar indicado para plantarlas con

solemnidad.

Estas cruces incorporan un sentido colectivo de disposicion sacrificial en relacion
con el padecimiento de Jesucristo como acto redentor. Con esta misma logica,
una pequefia cruz que la gente hace y porta durante la procesion tiene el sentido
de un sacrificio concreto, de una promesa, de un compromiso por el gue se espera
un favor divino. El ofrecimiento de su sacrificio 0 promesa, cuimina cuando
insertan o depositan aquellas crucecitas no sélo en la gran cruz, sino
principalmente en el arbol, pues se le halla como un espacio valido, una especie
de umbral comunicante, no a la manera de una imagen religicsa como la cruz, ya
que no representa una idea o una personalidad sagrada, pero si como un canal

religioso abierto cada viernes santo. De esta forma, la idea de que el "palo es muy
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meritorio” se va difundiendo entre la multitud que participa cada afic de la

procesion y se va consolidando dicha ritualidad.

La procesion al “palo del ahorcado” es un ejemplo que refleja la integracion de
referentes campesinos y nuevos espacios urbanos, en una manifestacion religiosa

que genera practicas hibridas a partir de la tradicidn catélica.

Estas transformaciones de las costumbres religiosas también ocurren a nivel de la
tradicién familiar, donde suelen presentarse diferencias generacionales en la
practica y doctrina religiosa, perdiendo su frecuencia y rigidez de antafno e

incorporando actitudes mas seculares o incluso dando paso a nuevas

convicciones religiosas.

En cuanto a la incorporacién de actitudes mas seculares, en la investigacion
encontramos que, con relacién a la motivacion religiosa en sus actividades
cotidianas, un poco menos de la mitad de la poblacion no tiene ninguna o su
motivacion es débil; una cuarta parte tiene una motivacion media y la cuarta parte
restante y un poco mas, tiene una motivacion fuerte y muy fuerte (42,3%, 25,6% y

29,4% respectivamente).®?

Frente al reconocimiento mayoritario de una dimension religiosa, llama la atencion
que muchas personas no asisten ni realizan acto religioso alguno y que es alta la
proporciéon de poblaciéon que no tiene ninguna o es débil la motivacion religiosa en
sus actividades cotidianas. Segiin parece, una buena parte de la poblacion tiene
un desenvolvimiento religioso superficial y débil, que sélo alcanza profundidad en
algunos tiempos de la vida personal y social. De aqui que los entre-tiempos
transcurren sin que haya mayor inquietud © interés por aquella dimension

religiosa.

52 Anexo 11, Andlisis de la encuesta, numeral 3.7
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En este caso, aunque hay un reconocimiento de pertenencia a una Iglesia (en
particular a la Catdlica) no se presenta una relacibn muy estrecha con sus

estamentos ni un imperativo doctrinal ni ritual en la vida cotidiana.

En cuanto a la incorporacion de nuevas convicciones religiosas, llama la atencion
que segun la Investigacién sobre religiosidad popular en Ciudad Bolivar (1999) *°,
una tercera parte de la poblacién escucha emisoras radiales o ve programas
'televisivos de caracter religioso, interesada en las ensefianzas y mensajes de
reflexion para su vida. Programas televisivos como "Hechos y Crénicas” y "Pare
de Sufrir*, son vistos porque a la gente le gusta el contenido de los temas y su
tratamiento a través de ensefianzas biblicas, de testimonios, de predicaciones, sin
que muchos se fijen demasiado en la doctrina de la Iglesia que los desarrolla,
pues aunque el primero es de la Iglesia Casa sobre la Roca y el segundo de Ia
Iglesia Oracién Fuerte al Espiritu Santo, mucho de su publico se reconoce como

catolico.

Para mucha gente de tradicion catdlica no hay contradiccion en asistir a otra
Iglesia {caso de la Oracion Fuerte al Espiritu Santo) o creer y practicar ritos
esotéricos, energéticos y de buena suerte, a los que de varias formas se vinculan
motivos 0 pensamientos magico-religiosos sin asociarlos a alguna lglesia en

particular.

Este campo de interseccién en el que se presentan hibridos y mixturas de
creencias y practicas tanto religiosas como magicas, es producto de la basqueda
de nuevos sentidos para la existencia, frente al desgaste o insatisfaccion con los
sentidos tradicionales. La violencia, el desempleo, el desamor, la desintegracion

familiar, el desarraigo, etc., son crisis profundas que motivan la configuracion de

52 DIMENSION EDUCATIVA. Investigacién sobre la religiosidad popular en Ciudad Bolivar,
primera parte. Santa Fe de Bogota, 1999, pag. 31. Mimeo.
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nuevos ordenes, en principio a partir de la tradicion religiosa heredada, pero que

muchas veces la desbhorda.

Y no hay que olvidar que muchas de estas practicas y creencias magico-
religiosas, también se incorporan a la tradicién familiar que se transmite de

generacion en generacion.
2.2. Busqueda de nuevos sentidos religiosos.

En algun momento de la vida, el tradicional orden de lo sagrado se ve trastocado
profundamente por otras versiones religiosas y/o cientificas, que causan dudas y

confusiones.

Casi las tres cuartas partes de la poblacion encuestada (73,5%) considerd tener
claras sus creencias religiosas, mientras el cuarto restante (25%) consideré que
no, encontrandose en estado de confusion.”* Con seguridad este Ultimo porcentaje
podria ser mayor de no ser por cierta autocensura, pues la duda religiosa parece
ser considerada por muchos una debilidad oscura que no merece ser recordada o

aceptada.

De acuerdo con la Investigacion sobre religiosidad popular en Ciudad Bolivar *°, el
desorden simbélico que genera la duda es una carga que se enfrenta de forma
individual y que pocos expresan en otros espacios. Se recurre a la reflexion
personal y la lectura de la Biblia para recompbner el orden, sin buscar otras luces
mas abiertas y colectivas, tal vez, porque no las hay o porque no son realmente

luces. Muchos prefieren oividar o ignorar que tuvieron dudas para evitar

confundirse mas.

5 Anexo 1, Graficos poblacién general, n° 8
/55 Op. Cit., DIMENSION EDUCATIVA. Investigacion sobre la religiosidad popular en Ciudad

Bolwar pag. 9
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Aungue la tradicidn familiar ejerce su peso para re-encontrar ese orden, hay que
tener en cuenta que también el cambio de iglesia que da acceso a otro orden, esta
mediado principalmente por algan miembro de la familia.’® El apremio de
respuestas a las inquietudes y dudas, en relacion con la necesidad de nuevos
sentidos religiosos que orienten y llenen la vida, hace receptiva a la gente a otras

creencias y practicas en Iglesias distintas a la que ha pertenecido.

La misma investigacion mencionada anteriormente informa que casi un 40% de las
personas encuestadas expresé haber experimentado en Iglesias diferentes a las
que se encuentran actualmente, aunque la mayoria permanecié en ellas por
menos de un mes e incluso sélo por un dia.*” Sin embargo, la vinculacién a una
lglesia o religion diferente es por lo general una decisién tomada luego de algun
tiempo de experimentacién en ella sin abandonar por completo la Iglesia de
procedencia. En algunos casos, se presenta una experimentacion sucesiva en
distintas Iglesias con una duracion en el tiempo heterogénea, en la busqueda de

sentidos y ambientes mas satisfactorios.

Muchas veces la misma diversidad de Iglesias o religiones, con doctrinas y rituales
diferentes, es causa de confusién, pues la pregunta se torna a cual es la
verdadera, y se espera encontrar una respuesta convincente que dé seguridad

frente a la incertidumbre.

Las diferentes Iglesias/religiones ofrecen parametros morales y horizontes éticos
(en algunas mucho mas marcado lo primero) que buscan responder a las
inquietudes por el qué se debe o no se debe hacer, pues hay en las personas el

interés de recibir un mensaje con fuerza religiosa donde se encuentren valores a

* Ibid., pag. 14
*" Ibid., pag. 8
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cultivar y reglas claras de comportamiento que seguir, en la expectativa de lo que

se puede esperar en la vida terrena y después de la muerte.

Los nuevos sentidos que se encuentran en las Iglesias o religiones no sélo son de
tipo explicativo, sino que incorporan componentes afectivos, emocionales,
estéticos, sociales, econdmicos, ideoldgicos, que son acogidos de manera distinta
de acuerdo al criterio y a la experiencia personal. Asi, después de la tradicion
familiar, es el gusto, el agrado -que integra varios de los componentes anteriores-

la razén que mas se considera para ingresar a una Iglesia. 58

Sin embargo, en ocasiones la busqueda de sentidos sefiala caminos de no
pertenencia a Iglesia alguna, en los que se cuestiona la legitimidad de las Iglesias

y de la relacion religiosa misma.
2.3. La deslegitimacion de las Iglesias y de la relacion religiosa.

La opcién por la no pertenencia a ninguna Iglesia tiene origen, en muchas
ocasiones, en la decepcion de la Iglesia a la que se pertenece 0 de aquellas en las
que se ha experimentado, por el descubrimiento de incoherencias acentuadas o
abusos que causan su deslegitimacién doctrinal e institucional. A veces, este
descubrimiento se debe a hechos vividos de cerca o, tambiéen, por el conocimiento
de antecedentes que impactan el sentido de pertenencia, como el caso de las

guerras santas o las politicas de inquisicion.

Este sentido de pertenencia también se ve cuestionado por reflexiones surgidas a
partir de la duda por la existencia de Dios y de su apropiacién por parte de una

Iglesia.

*8 |bid., pag. 13
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En consecuencia, algunas personas reconfiguran su orden simbdlico construyendo
una visién religiosa propia en la que se reconoce a un dios 0 ser superior, pero no
un marco doctrinal ni ritual ni institucional, caracteristicas que la hacen una

relacion religiosa mas personal que colectiva.

La no pertenencia a ninguna lIglesia también estd asociada -ademas del
cuestionamiento a las Iglesias- a la deslegitimacion de la relacién religiosa misma,
sustentada en diferente medida por criterios de comprobabilidad provenientes del
paradigma cientifico, y por criterios materialistas procedentes de modelos politicos
y filoséficos. En el primer caso, se encuentra a la religién como una manifestacion
arcaica y supersticiosa y, en el segundo caso, se halla a la religibn como un

mecanismo ideolégico de sometimiento y manipulacion.

De tal manera, algunas personas se reconocen como nho creyentes en un orden
sagrado y, por lo tanto, sin una relacion religiosa, reconfigurando su orden
simbodlico a partir del paradigma cientifico y desde el cual explican su no

pertenencia a Iglesias.
2.4. Lla pugna religiosa.

Un importante componente en la dindmica socio-cultural religiosa es la pugna
entre Iglesias o creencias, que se hace visible tanto a nivel institucional como a

nivel de fieles individuales.

Una de sus manifestaciones es la discriminacién religiosa que, en el caso de la
poblacién encuestada, la ha sentido una cuarta parte (24%). Esta poblacion

considera que la discriminacién religiosa proviene principalmente de personas de
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otras Iglesias o creencias (25%), luego de sus amistades (22%) y despues de sus

propios familiares (17%).%°

Los familiares, amistades o companeros de estudio tienen actitudes de rechazo y
reprobacién sobre todo cuando las personas cambian de Iglesia o de creencia
pues, por una parte, consideran un error y/o un pecado la opcidn por otra
confesion y, por otra parte, los nuevos comportamientos, lenguaje y actitudes
religiosas del converso -muy reglamentados desde las Iglesias- afectan los
tiempos y espacios acostumbrados y la imagen que se tenia de la persona,

presentandose discusiones y burlas.

En ocasiones, los padres o madres de familia que pertenecen a lIglesias
diferentes, fuerzan a sus hijos/as a adoptar sus creencias, sin tener en cuenta su
parecer. Es el caso de una estudiante de grado décimo que comenta: “en mi caso
[...] mi papa es catélico y mi mama es evangélica. Entonces a veces no sé ni a
donde ir [...] ... uno asiste a misa o a culto y uno no va con la misma fe o con el

mismo animo como si le gustara” (Oneida, 17 afios).

Sin embargo, aunque hay actitudes discriminatorias, la informacién obtenida en la
Investigacion sobre la religiosidad popular en Ciudad Bolivar, desvirtia una
presuncion inicial de alta presencia de conflictos familiares por causa de parientes
en diferentes Iglesias. De un 55% de poblacion con familiares en otras Iglesias,

tres cuartas partes no tenian conflictos familiares por ello.®®

Al parecer, hay etapas y momentos de conflicto familiar por causas religiosas,
sobre todo cuando se hace evidente la ruptura con la tradicién familiar, pero la

mayoria de la poblacién alcanza una negociacion tacita en aras del respeto mutuo

% Anexo 1, Graficos poblacién general, n® 10
% Op. Cit., DIMENSION EDUCATIVA. Investigacion sobre la religiosidad popular en Ciudad

Bolivar, pag. 14
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y la convivencia, que muchas veces consiste en no tocar el tema, en tocarlo
tangencialmente para no llegar a discutir o, incluso, en conceder la asistencia a

algunas ritualidades pero sin asumir completamente la creencia del otro.

En cuanto a la discriminacion percibida de parte de miembros de otras Iglesias o
creencias, consiste en un rechazo acentuado y a veces agresivo con motivo de las
contradicciones en marcos doctrinales y cuestiones de cUlto, derivadas de las
diferentes interpretaciones biblicas y teologicas, asimismo, por la reprobacion de

la opcidn no religiosa o de no pertenencia a ninguna lglesia.

En la encuesta se encontré que del total de catdlicos, un 13% se ha sentido
discriminado; del total de pertenecientes a Iglesias no catdlicas, ha sido un 40% el
que se ha sentido discriminado y, finalmente, del total de no pertenecientes a

Iglesias, ha sido un 33% el que se ha sentido asi '

Este porcentaje mas bajo de catélicos que se han sentido discriminados, expresa
el arraigo cultural catdlico que disminuye las posibilidades de sentir la
discriminacidon religiosa, mientras, por el contrario, los grupos emergentes de
Iglesias no catolicas y de no pertenecientes a iglesias, sienten mas el peso de

tener otras formas de pensamiento y de comportamiento.

Con frecuencia, el epicentro de los desacuerdos entre las partes se encuentra en
el contenido de lo que se tiene por verdad. El propio orden sagrado se considera
la Gnica verdad aceptable y se rechaza cualquier otra version por falsa o por
incompleta. En muchas ocasiones, se busca primero convencer al otro de la
propia verdad antes que escuchar y entender la suya, presentandose un alto

grado de intransigencia en el reconocimiento de la existencia y validez de otras

verdades.

® Anexo 11, Andlisis de la encuesta, numerai 3.6
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La diferencia no se asume como diversidad sino como equivocacion, como
oposicidén, como rivalidad -algo que no es de extrafiar en un proceso histérico de
negacion y discriminacion religiosa- y, aunque no hay una actitud generalizada de

confrontacidn, si hay una actitud de prevencién e incomunicacion.

No sélo un orden sagrado “tetrico” estd comprometido en la pugna religiosa, sino
un lugar en la identidad colectiva y personal, y el poder institucional de las Iglesias

a nivel social, politico, econémico, simbélico.

Desde la perspectiva del poder institucional, el crecimiento numérico de los fieles
permite una mayor preponderancia en todos los niveles, asi que este es un
aspecto de competencia y rivalidad entre las Iglesias, que implementan acciones

para lograr conservar y aumentar sus miembros.

En relacidon con lo anterior, algunas Igiesias buscan establecer su propia
institucion educativa para formar a sus jévenes miembros en la doctrina y los
valores que quiere cultivar y, asi, mantener y fortalecer una identidad colectiva.
Dos colegios confesionales hay en el sector de Potosi: uno de primaria y otro de
secundaria, ambos de la Iglesia Cristiana El| Pacto, y para el préximo afio también

estableceran sus colegios la Iglesia Cruzada Cristiana y la Iglesia Catdlica.

Mas alla de sus implicancias pastorales, los colegios y otras formas de servicio
social de las Iglesias son también una manera de proyeccion a la comunidad que

contribuye a visibilizarlas y a legitimarlas.

La pugna religiosa se va haciendo también perceptible en el plano politico. Este
nuevo tiempo de transito culturat en e! que las Iglesias Cristianas han logrado
abrirse espacio en el campo politico accediendo a cargos en la rama legislativa y

que hoy de igual manera aspiran a acceder a la rama administrativa, tiene
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inevitables resonancias en el nivel local, en donde algunas Iglesias cristianas no
catélicas han tenido ya la oportunidad de acceder a cargos directivos en las Juntas

de Accidn Comunal, como de hecho ha ocurrido desde el afio pasado en un barrio

del sector.

Sin embargo, en un contexto cultural en el que tradicionalmente ha sido corriente
la preponderancia catblica y es reciente la participacion no catdlica, no dejan de
presentarse mal entendidos o roces -a veces preocupantes- que mezclan

aspectos politicos y religiosos.

Estas circunstancias nos ponen de presente que, si bien la pugna religiosa puede
corresponder a una dindmica de identidades colectivas en donde las diferencias
entre si y cierto caracter competitivo son componentes normales de la dinamica
social, una actitud cerrada de rivalidad e incomunicacién puede conducir a

hostilidades serias.

A pesar de la diversidad religiosa y de sus manifestaciones cotidianas, la mayoria
de la poblacion conoce nada y poco de otras Iglesias de su barrio o sector. %2 Se
teme a la diversidad precisamente porque cuestiona la seguridad gue proyecta

una version unilateral, caracteristica propia del fundamentalismo.
3. Contexto de las Culturas Juveniles urbanas
Si bien el tiempo de mutacion religiosa que se vive actualmente hace parte de un

contexto cultural que con su multiples opciones e incertidumbres afecta a todas las

personas en un rango amplio de edades, es muy importante entender la dinamica

52 Op. Cit. DIMENSION EDUCATIVA. Investigacion sobre la religiosidad popular en Ciudad Boiivar,
1999, pag. 17
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que con respecto a los y las jovenes se desenvuelve en la comunidad educativa,

pues es con ellos y ellas con quienes se trabaja directamente en el colegio.

Es pertinente ubicar tal dinamica en el contexto de las culturas juveniles, en tanto
la implosion vital de la adolescencia y juventud enmarcan procesos de
identificacion entre pares y blsqueda de reconocimiento, de actitudes de

exploracion y descubrimiento, de sensibilidad planetaria y social.

Surgen aqui diferentes clases de agrupaciones en donde se encuentran a gusto:
el “combo” de la cuadra o del barrio, el grupo de recocha del colegio, el grupo de
arte (musica, teatro, pintura, manualidades) de la Iglesia o del colegio, el grupo
juvenil religioso de la Iglesia (catequesis, acdlitos, coros, células), el grupo
ecologico, el equipo deportivo, el grupo politico, etc. Despliegan lenguajes y
aficiones comunes: jergas, ludica, admiracién por grupos musicales y personajes,
vestimentas, tiempo libre, equipos deportivos, etc. Desarrollan un espiritu critico
que lanza fuertes cuestionamientos y serios reparos a la sociedad y sus

instituciones, al igual que genera propuestas alternativas.

Los y las jévenes comienzan a plantearse y replantearse su ser y estar en el
mundo, su proyecto de vida y, por lo mismo, también comienzan a tener crisis
profundas ante la falta de posibilidades y condiciones. Paz, amor, trabajo, estudio,
son sus preocupaciones y anhelos, dificimente ofrecidos por la sociedad. Los
valores que se les exigen y los antivalores que observan en la Familia, en la
Escuela, en la Iglesia, en la Calle, en el Gobierno, les causa confusién, una

verdadera conmocién por su contradiccion e incoherencia.

La adolescencia es el punto de la vida donde comienzan interrogantes sobre la
sociedad y lo que se ha creido tradicionalmente, por lo que la religion surge entre

sus consideraciones. De aqui que el orden de lo sagrado sea fundamental en los
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cuestionamientos y re-elaboraciones juveniles, por ser punto de referencia

esencial de los demas érdenes, igualmente trastocados.

Antes de la adolescencia, el orden religioso familiar parece no tener mayores

objeciones.

Esto se evidencié en un ejercicio realizado con nifios y nifias entre los 9 y 10 anos
de edad, estudiantes del cuarto y quinto grado de primaria, consistente en
expresar mediante dibujos quién era Dios y la Iglesia para ellos y ellas, donde
recrearon el orden religioso infantil heredado de sus familias. Los chicos y las
chicas catélicos/as dibujaron por lo comin angeles y bicicletas conducentes al
cielo, mientras los chicos y las chicas de Iglesias no catdlicas, dibujarcn un templo
y su hogar, haciendo oracién y compartiendo en familia.>* Por otra parte y de

acuerdo con los dibujos, no se hizo evidente la presencia de nifios o nifias no

creyentes.

Este ejercicio, junto con otro realizado con joévenes de diversos grados de
secundaria en el que relataron sus historias de vida a partir de su experiencia
religiosa, indican que la influencia de la tradicion religiosa familiar permanece
incuestionada hasta los 12 o 14 aiios de edad, justo al iniciarse la adolescencia y

cuando se encuentran en séptimo u octavo grado.%

En los relatos de los/las estudiantes que inician su adolescencia, se hace evidente
que la mayoria se considera perteneciente a la Iglesia de sus padres o familiares.
Narran como sus creencias fueron establecidas en su nucleo familiar desde muy
chicos y a partir de entonces se encuentran conformes con su lIglesia, sin

presentar ningun cuestionamiento u objecion al respecto.

% Anexo 12
8 Los nombres de los y las estudiantes cuyas palabras citemos en este texto, tanto de relatos

como de entrevistas, seran cambiados por respeto a su derecho a la intimidad.
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Asi lo escriben varios/as estudiantes catolicos/as de grado octavo: “Yo pertenezco
a esa religion porque mis padres son catélicos y me han llevado desde pequeia a
ia iglesia catélica porque somos hijos de Dios” (Silvia, 12 afios), “Yo comenceé a
creer en mi religion desde el dia que me bautizaron en la Iglesia catélica, [...] mi
papa siempre fue catdlico” (Ligia Patricia, 13 afios}), "Mis padres comenzaron a
ensefiarme sobre la religion en la cual fueron orientados por sus padres, la cual es

‘catélica”: mis padres empezaron a ensefiarme oraciones como el padre nuestro”

(Camilo, 14 afios).

Igualmente dos estudiantes de Iglesias no catdlicas afirman: “Estoy en esta
religién desde que naci y desde entonces me ha parecido que es algo muy bueno
para mi. Pertenezco desde que naci a esta religion, me gusta mucho y me siento
muy bien y estoy muy conciente en lo que creo” (Fabio, 14 afios); “Desde pequefio
mis padres me ensefiaron la creencia de un solo Dios. Pasados los afios siempre

he tenido esta religion y esta creencia”. (Gilberto, 14 afios)

Un 21% de los/las estudiantes del colegio nacieron en familias pertenecientes a

Iglesias no catélicas, mientras un 81% nacieron en familias pertenecientes a la

Iglesia Catdlica. ®

Es a partir de los 14 o 15 afios de edad, al encontrarse entre octavo y noveno
grado, cuando los y las jovenes comienzan a perfilar sus busquedas
cuestionados/as por la unidimensionalidad religiosa del orden que aprendieron

tradicionalmente.

Producto del proceso de investigacién, se han visualizado cuatro “estados” en la

dinamica religiosa juvenil: estado de confusion, estado de reafirmacion, estado de

experimentacion y estado de ubicacion.

8 Anexo 7, Cuadros pobiacion estudiante, n°® 2
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3.1. Estado de Confusion

La informacion de las encuestas indica que una tercera parte (31%) de los jovenes
estudiantes, se encuentra en estado de confusién por la falta de claridad en sus
creencias religiosas o no religiosas y, de ellos, dos terceras partes (67%) afirman

no pertenecer a ninguna Iglesia. *®

En las historias de vida religiosa de los y las jovenes, una mayoria de quienes se
encuentran cursando los grados noveno, décimo y undécimo, afirman estar
confundidos con respecto a sus creencias y, en sus escritos, se hace evidente que
no poseen claridad de pertenencia o no a la Iglesia y religion que les han
inculcado en la familia, ademas, muchos de ellos comienzan a cuestionar las

religiones y las instituciones eclesiales.

Un estado de confusién caracteriza a los y las jovenes que no hallan claridad en
sus creencias religiosas o no religiosas y que los desubica en cuantc a su
pertenencia a la Iglesia de sus padres. Sus confusiones se originan en el choque
que causan otras versiones religiosas y cientificas con el orden sagrado heredado
por tradicion familiar. Tales versiones les llega principalmente a través de [a
influencia de sus familiares y vecinos de otras confesiones, de las materias de

clase y de sus compaiieros de estudio con otras creencias.

Su calidad de adolescentes (edad) y su situacién como estudiantes (escolaridad),
les impulsa a hacerse preguntas y a emprender reflexiones sobre ciertas tematicas

novedosas para ellos/as, que irrumpen en sus marcos de ver el mundo.

La existencia de uno o varios dioses, y la formacion del mundo y del ser humano

por evolucién natural o por creacién divina, son las discrepancias que mas les

% Anexo 2, Graficos poblacion estudiantes, n° 8y n°9
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confunde. Sienten que sus creencias religiosas tradicionales tienen vacios de
respuesta y desconfian de encontrarse en la versién correcta, en la Iglesia o

doctrina verdadera, mas alun cuando conocen de antecedentes que las

deslegitiman.

Una chica del grado décimo comenta: “... mi concepto religioso es muy
complicado, pienso yo. Antes yo me consideraba catélica y realizaba algunos
habitos de los que rigen a la Iglesia Catdlica. [...] ... al comienzo me sentia muy
confundida, no sabia qué era cierto y qué era mentira en mis creencias religiosas
[...] ... tengo muchas dudas frente a Dios y me pregunto como sera mi dios, qué

piensa de nosotros”. (Adriana, 17 afos)

Del grado noveno, una joven dice: “Yo creo en Dios y en la religion catdlica, por
una parte porque mi familia es catdlica y me han infundido mucho esa religion
desde que tengo uso de razén, pero yo no tengo mucha credibilidad en dios
porque todo lo que yo sé me lo han dicho pero yo quisiera verlo con mis propios
ojos; hay veces yo me hago preguntas que nunca les encuentro respuesta y lo
unico que gano es confundirme mas, porque hay muchas hipotesis en cuanto a las

religiones y a la creacion del hombre”. (Magda, 15 afos)

Muchas veces, las confusiones juveniles las guardan para si mismos/as, pues
piensan que son sus propias limitaciones de entendimiento o que dudar de las
creencias de sus padres puede ser una falta. A veces intentan encontrar
respuestas en la Biblia pero pronto desisten porque sienten que se confunden
mas. Tienen muchas inquietudes pero no encuentran quien se las responda

satisfactoriamente.

Otra muchacha del grado noveno afirma: “Por el momento estoy confusa, no tengo

una religién o una Iglesia a la cual acudir. Desde pequefia me inculcaron la Iglesia
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catélica pero ahora estoy buscando mi propia religiéon [...] ... pero aun no he
encontrado la religion que busco segun mis creencias y mi forma de pensar. He
dejado de asistir a la Iglesia catdlica y he empezado a creer en un dios a mi

manera, como yo lo siento y como creo que es él°. (Alix, 16 afios)

Generalmente, los y las jovenes comienzan a re-elaborar por si mismosfas un
orden simbélico retomando elementos heterdclitos y sus propios criterios, pero aln

sin resolver su estado de confusion.

Una chica de grado décimo expresa el nuevo orden que se encuentra re-
elaborando pero no parece haber superado la confusion: “Cémo creer en Dios 0
en la Iglesia si hay un cuchito (el papa) que vive en un palacio y esta picho en
plata, anda en los mejores automéviles, aviones, no se que comera [...], este tipo
es un magnate que nunca, nunca se despoja de sus riquezas, vive de lo mejor
mientras hay nifios sin techo, mujeres luchando por su hogar o tanta pobreza
mundial y este tipo no va a hacer nada mas que echar un sermoén. [...] ¢Si creo en
Dios? No creo en Dios, Jesucristo o Jehova, nada. Simplemente creo en algo
‘superior’ al hombre. Lo que nos cred y cred todo. No Dios porque segun lo que
dicen, los dioses son perfectos y el mundo, el hombre no es perfecto, y digo
superior, porque el hombre no creo que tenga la capacidad de crear algo como un
ser humano -no engendrarlo sino crearlo- crearlo con sistemas, organos e
inteligencia. Tampoco lo superior es perfecto porque hoy nos damos cuenta que al
mundo y al mismo hombre le falta la perfecciéon. NO CREO EN DIOS, CREO EN
ALGO SUPERIOR AL HOMBRE.” (Alejandra, 16 afios)

La existencia de Dios es un asunto tan serio en las preocupaciones de los y las
jovenes estudiantes que ocupa el primer lugar en los temas que les gustaria

fuesen tratados en el colegio. *’

% Anexo 2, Graficos poblacion estudiantes, n® 26
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3.2. Estado de reafirmacién

A pesar de las discrepancias entre las versiones religiosas y/o cientificas muchos
jévenes mantienen su adhesion a la Iglesia y a las creencias heredadas por
tradicion familiar. Algunos consideran que han discernido entre otras posibilidades

y se reafirman -a veces tajantemente- en su pertenencia religiosa.

Una chica de grado décimo afirma: “... por mi parte soy catdlica, ya que desde muy
temprana edad he asistido a ella y ademas porque tengo mucha fe, creo en Dios,
y por esta razon y muchas mas, me siento segura de lo que pienso y siento acerca

de la religion catdlica.” (Yazmin, 16 arios)

Un muchacho, también de grado décimo dice: “Aunque muchas personas de
diferentes religiones han tratado de sacarme de la mia, no han podido, porgue

catélicos fueron mis padres y catolico hasta fa muerte”.?® (William, 18 afios)

De igual forma, los y las jovenes de lIglesias no catolicas permanecen y se

reafirman en su confesion religiosa.

Asi lo comenta una chica de grado noveno: “La religion a la que voy se liama
Testigos de Jehova. La tomé en serio desde hace dos afios. La conozco desde
que era muy pequefia. Asisto alli porque no se parece a ninguna, ya que alli no
son fanaticos, aplican lo que leen en la Biblia, predican, dan buenos consejos y se
nos capacita para hablar con las demas personas, creen en la Biblia, son limpios,

amorosos, dan buenos consejos tanto a adultos, jovenes y nifios.” (Diana, 15

afnos)

% | a3 cursiva es nuestra.
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Por otra parte, algunos/as muchachos/as, en busca de esas identidades
caracteristicas de la juventud, encuentran en lo religioso su propio espacio
integrandose a los grupos organizados de las Iglesias, en donde no soélo reafirman

sus creencias sino que cultivan sus aptitudes creativas y liderazgos.

Las Iglesias les abren espacios de participacién como colaboradores/as o lideres
con diferentes grados de poder de decision, aprovechando sus caracteristicas

juveniles de entusiasmo y su disposicién emocional y afectiva.

Es el caso de un estudiante del grado décimo con notables capacidades para la
musica: “... en todo este tiempo he visto como los grupos parroquiales se han
integrado a la iglesia y me vi con el propdsito de meterme en ella y vivir una
experiencia en la iglesia. Por eso hoy en dia soy coordinador del grupo del

ministerio de musica.” (William, 18 anos}

Los servicios o “ministerios” que realizan los chicos y chicas en las Iglesias les
ofrece reconocimiento y autoestima personal, en tanto su tarea o proyeccion social

se plantea como una labor religiosa, consagrada.

Alcira, de 18 afios de edad y de grado décimo, participa como lider en una Iglesia
no catélica y desarrolla un ministerio en la Escuela Dominical: “Es una obra de
Dios, que le da para capacitarse y le da palabra al empezar con los nifics, para
que crezcan sin una idea erronea, que quiten todo el temor, todo odio, todos los
problemas que tienen, que ellos sientan ese amor, ese consuelo, aunque primero

es de los padres darles la palabra de Dios.”

Nancy, de 14 afos de edad y de grado noveno, tiene también un servicio en la
iglesia catdlica del sector, cosa que le absorbe mucho tiempo: “[Yo estoy] en el

ministerio de musica y en el ministerio de los acélitos. Los acolitos son los que le
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colaboran al padre con las ofrendas, el agua, las hostias, tocan la campana y el
uitimo recoge las limosnas. [...] Nos escogen los sabados, hay reuniones de tres a
cuatro y nos estan haciendo un cursillo para aprender mas de liturgia y nos
organizan: pasan una hoja donde estan todos los dias y las horas y le preguntan
‘i quién quiere acolitar el martes? Y uno alza la mano y io colocan ahi, y yo puedo
quedar tanto de primeras como de segundas. [...] Mi papa me dice que me la paso
en la iglesia porque me llama y no estoy, porque se desempefian muy buenos
trabajos. Ahorita para la celebracion del dia de las mujeres yo estoy organizando
un grupo de acolitos, unos bailes y por eso me la paso mucho en la iglesia. [...]
[Asisto a la iglesia] todos los dias, [me gusta] lo que aprendo. He aprendido a ver
las cosas de otro modo, he perdido bastante el orgullo, la soberbia; la ira si no la

he podido perder y el saber perdonar porque es bastante dificil.”

E! tiempo que emplean los chicos y chicas en sus actividades grupales de tipo
religioso, en algunos casos afecta su rendimiento académico aunque, en la
mayoria, favorece su participacion y criticidad en el aula. Estos espacios grupales
de tipo religioso les aporta nuevas habilidades y sentidos significativos, incluso

planteandoles aspiraciones, metas en sus proyectos de vida.

Alcira, anteriormente mencionada, dice que: “... de pronto voy a estudiar teologia
para dictar religion en los colegios”. Y Nancy, también mencionada arriba,
expresa: “... a mi me gustaria hacer el curso de la Biblia pero todavia no tengo la

facilidad para hacerlo —lo econémico- porque eso se Ilama un curso de teologia.”

Cabe sefalar que aunque la vinculacion de los y las jovenes con grupos de Iglesia

implica una reafirmacion en sus creencias, dicha reafirmacion no significa en todos

los casos perder el sentido critico.
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Nancy, ante la pregunta ;por qué cree que las mujeres no pueden ser sacerdotes
o papas u obispos?, respondio: “Esa fue una pregunta que hice y me dijeron que
era ontologicamente imposible, pero no me explicaron por qué. Pero yo sigo

insistiendo ¢por qué no podemos ser nosotras curas? Entonces no me han dado

la respuesta todavia.”

Algunos/as jovenes, ain en el estado de reafirmacion, no dejan de plantearse
interrogantes y hacerse cuestionamientos, y permanecen en actitud de busqueda

de respuestas.
3.3. Estado de Experimentacion

El estado de experimentacién es una actitud de disposicion para vivenciar otros

lugares religiosos o0 magico-religiosos, y acceder asi a nuevas concepciones.

Quienes cruzan por el estado de confusién, muchas veces se admiten
experimentar en Iglesias diferentes a la de su pertenencia tradicional, esperando

respuestas a sus inquietudes o ambientes mas coherentes y acogedores.

Muchos de los y las jovenes que lo hacen, de hecho ingresan a las Iglesias que
los/las convence y en donde se sienten a gusto. Asi, por gjemplo, el 58% de

estudiantes pertenecientes a Iglesias no catdlicas ingresd a ellas entre los ultimos

cuatro afnos. *°

Otras personas no permanecen definitvamente en una sola Iglesia y presentan
una trayectoria de busqueda religiosa que prolonga su estado de experimentacion

o lo hace discontinuo.

% Anexo 7, Cuadros pobiacion estudiantes, n® 2
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Es el caso de un joven de grado noveno quien relata: “Yo no soy de ninguna
religion, no creo en la catdlica, cristiana o evangélica. Yo antes iba a la Iglesia
Evangélica. En esa religion es muy duro todo porque oran mucho y pueden durar
cinco horas arrodillados. Yo me sali porque un dia yo llevaba una cruz de Jesus
en el pecho y un evangélico me la vio y me la rompié y empez0 a decir que yo era
hijo de Satanas y cuando &l me dijo eso, yo quedé asustado y decidi no volver a ir.
Después me dirigi a la Iglesia catdlica. A mi me parecia chévere pero colgaban
muchas imagenes de la virgen Maria y de Jesls y otros santos mas y cuando vi
esas imagenes me acordé que los de otras religiones evangélica y cristiana ellos
odiaban esas imagenes y empecé a decir que eso eran imagenes del demonio y
eso era un pecado muy malo. Cuando me acorde de eso me sali de esa iglesia.
Cuando me sali de esa Iglesia empecé a ir a la Iglesia cristiana. Me parecié bueno
porque uno podia pasar del camino del mal al bien y sanaban enfermedades muy
peligrosas. [...] Yo asistia mas a esa Iglesia y casi yo no tenia tiempo de jugar con
mi hermano y a veces no podiamos comer hada por el ayuno de liberacion. [...] Me
cansé y me sali de la Iglesia. Ahora no soy de ninguna religion y no creo en
ninguna religiéon, en imagenes de santos, pero respeto las religiones de cada uno y

solamente creo en Dios y en nada mas.” (Juan, 17 anos)

Sucede a veces que la adhesion a una Iglesia es temporal, de acuerdo a diversos
procesos objetivos y subjetivos, por lo que el estado de experimentacion se

presenta de forma discontinua, dibujando una trayectornia religiosa.

Pero no necesariamente el estado de experimentaciéon aparece cuando se quiere
encontrar otra Iglesia. También tiene que ver con el tema de las practicas magico-
religiosas, cuyas manifestaciones en la dinamica religiosa juvenil es muy

importante abordar en sus justas medidas.
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De acuerdo a la informacion de la encuesta, una tercera parte del conjunto de la
poblacion (33,5%) opina que los/las estudiantes del colegio no han tenido ninguna
experiencia o practica magico-religiosa; casi otra tercera parte (32%) opina
desconocer si las han tenido o no, y la tercera parte restante, se reparte en
pequefios porcentajes en diversos tipos de practicas o experiencias: sahumerios
9%, bafios de hierbas 6%, tabla wija 4%, rituales satanicos 3%, lectura del

tabaco/chocolate 3%, rezos 3%, otras practicas 2% y exorcismos 0,8%. ™

En cuanto a las practicas o experiencias, los/las estudiantes mismos/mas
consideran que las que mas han tenide han sido los sahumerios y los bafios de

hierbas (10% y 5% respectivamente).”

Para los padres y madres de familia, la practica que mas han tenido sus hijos/as
es la tabla wija, en opinién de un 6,5%. Cabe resaltar que son ellos/ellas quienes
en mayor proporcion (45%) consideran que sus hijos/as no han tenido ninguna

practica o experiencia magico-religiosa.”

Para la poblacién de Iglesias, las principales practicas de los y las estudiantes han

sido los rituales satanicos (19%) y la tabla wija (12,5%).”®

Estos datos del conjunto de la poblacion sefalan, en primer lugar, que no hay una
regularidad en la realizacion de practicas madgico-religiosas y que, cuando
eventualmente se presentan, son los sahumerios y bafios de hierbas para la
buena suerte los mas acostumbrados, seguramente introducidos por los padres y

madres de familia que, en sus respuestas, no lo advierten.

7 Anexo 1, Graficos poblacion general, n® 24

7! Anexo 2, Graficos poblacion estudiantes, n° 24

72 Anexo 4, Graficos poblacién padres/madres de familia, n® 24
™ Anexo 5, Graficos poblacion Iglesias, n® 24
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La practica de rituales satanicos o de tabla wija es muy poco frecuente, sin tener a
menos la opinion de los padres y madres de familia y de los miembros de Iglesias.
De hecho, sélo un 2,2% de los/las mismos/as estudiantes opinan que se han

practicado rituales satanicos y un 1,6% opina que la tabla wija.”™

A pesar de la minima manifestacién de satanismo o de otros rituales espiritistas,

es necesario entender la légica socio-cultural de estos fenémenos en la dinamica

religiosa juvenil.

El 30% del conjunto de la poblacién, halla estas practicas como peligrosas, debido
a que las considera violatorias de sus creencias religiosas cristtanas, como
contrarias a las leyes de Dios. Son especialmente peligrosas aquellas practicas
que estan vinculadas con cultos al diablo, por los sacrificios con los que estan
asociados y la adoracion misma de Satanas. Ademés, el trato con espiritus
malignos puede causar la posesion del cuerpo y la mente, y el jugar con espiritus
de personas fallecidas puede tener también consecuencias funestas. Tales
practicas pueden asimismo inducir a los vicios y a degenerar las personas
afectandolas fisica y psicologicamente, llegando a suscitar violencia (dafos o

muertes).”® ()

Para la poblacion, estas practicas magico-religiosas afectan paralelamente el
campo de las creencias religiosas y el campo de la salud fisica y mental de las
personas, por la accion en los rituales de fuerzas o seres espirituales malignos, y

de las sustancias consumidas en ese contexto.

7 Anexo 2, Graficos poblacion estudiantes, n°® 24
™ Anexo 7, Cuadros poblacion estudiantes, n® 17; Anexo 9, Cuadros poblacién padres/madres de

familia, n° 16; Anexo 10, Cuadros poblacion Iglesias, n® 16 y Anexo 8, Cuadros poblacion
profesoresf/as, n® 16.
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Satan, el Diablo, Lucifer, son el mismo personaje al que culturalmente se le
atribuyen todos los poderes del mal, la otra cara de la moneda opuesta al bien.
So6lo mencionar su nombre produce miedo, pues este ser encarna los antivaiores,
las bajas pasiones, los comportamientos inmorales que afectan destructivamente
a la sociedad y a las personas. Su poder se encuentra en su capacidad de seducir

y corromper, en manipular y controlar individuos y multitudes.

El miedo de la sociedad es aiun mayor cuando surgen grupos que se confiesan
adoradores de Satan a través de practicas que golpean el sentido de io bueno:
desenterrar o comprar esqueletos humanos de los cementerios, consumo de
narcéticos, practicas sexuales desenfrenadas, “misas negras” (o el contra-sentido
de las misas catdlicas), sacrificio de animales, nifios o jovencitas, entre otras
cosas. Manifestaciones de estas practicas se han presentado en diferentes puntos
del pais y han involucrado tanto a adultos como a jovenes. La reaccion de ia
sociedad ha sido el castigo penal de los cultos satanicos y la configuracion de un

estereotipo criminal.

Ha sido este enfoque criminal el que ha primado sobre la comprension misma de
este fendomeno social. Se ha extendido un estereotipo de joven “satanico” que
consiste en una vestimenta de color negro, tatuajes y estampados con motivos
alusivos a la muerte, musica con ritmo de rock o metal pesado, cadenas con
crucifijos al revés o una sefal particular de la mano con los dedos pulgar, indice y
mefiique levantados hacia arriba. Estos estereotipos se reproducen en programas
televisivos que escenifican -no sin una gran dosis de sensacionalismo- los casos
policiales con respecto a los grupos satanicos. Como opera todo estereotipo, a las
personas que presenten correspondencias con estas caracteristicas se las
encasilla en la misma concepcién negativa, prejuzgandolas y condenandolas de

antemano.
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Pero mirado el satanismo a partir de una optica analitica desde las ciencias
sociales, se encuentra que varios fendbmenos convergen alli: 1a baja autoestima de
los jovenes por la desintegracion familiar, la carencia de oportunidades laborales y
de propuestas alternativas de uso del tiempo libre, la faita de participacion y poder
de decision de los jovenes en diferentes espacios, la falta de formacion integral en

valores, etc.

El satanismo no es simplemente un fenémeno de perversion individual, sino un
efecto colateral de una cultura y una sociedad poco generosas con las
necesidades de la pablaciéon juvenil. El satanismo es una expresion de contra-
cultura, de oposicion al orden cultural, que busca afectar a la sociedad lastimando
uno de sus principales pilares como lo es su sentido religioso. Lo opuesto a dios
es el diablo y lo opuesto a ia bondad es la maldad. Cuando no hay una valoracion
y un reconocimiento social de su existencia, las personas desechadas buscan una
valoracion y un reconocimiento desde su contrario. Los jovenes que participan en
sectas satanicas hallan una cierta forma de valoracion al considerarse y al ser
considerados los mas malos entre los malcs, de manera que se ganan el “respeto”

o miedo de la gente por su maldad.

Sin embargo, esta imagen de malos es su estereotipo utilizado para atemorizar.
Es el caso de un joven del sector que se hacia reconocer como satanico,
entrevistado en la /nvestigacién sobre religiosidad popular en Ciudad Bolivar.™
Este chico de 15 afios de edad, reproducia en su relato imagenes descarnadas,
repugnantes, agresivas, para destacar lo bajos que podian ser en las sectas.
Empero, aunque si mostraba indicios de tener cierto contacto con estos grupos,

era evidente que su construccion era ficticia y que lo que pretendia era desplegar

78 Op. Cit. DIMENSION EDUCATIVA. investigacién sobre la religiosidad popular en Ciudad Bolivar,
1999.
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una identidad personal y colectiva que proyectara temor. El miedo que pudiera

generar por su identidad velada era su forma de hacerse respetar, de ser alguien.

De tal manera, es necesario des-satanizar al satanismo, no desconociendo sus
actos irracionales, pero entendiendo que alrededor de este complejo fendomeno
hay dos estereotipos en simbiosis que ocultan el verdadero problema socio-
cultural; el de la sociedad que vincula ciertas apariencias juveniles con crimenes

abominables, y el de algunos jovenes que quieren proyectar temor.

En el fondo, hay en estos jovenes una necesidad de reconocimiento social y

afectivo que buscan a través de la experimentacion de un poder magico-religioso.

En el imaginario religioso de la poblacién existe no solo Satan, sino también
espiritus malignos e incluso espiritus de failecidos, no necesariamente malignos
pero susceptibles ante la eficacia magica de la wija o de otros rituales. Es
precisamente este poder magico que el imaginario social sustenta, el que
algunos/as jovenes quieren experimentar, es decir, lograr comprobar por si

mismos y por sus medios, la actividad de fales seres y fuerzas.

Por lo general, son momentos de experimentacion esporadicos, mas motivados

por el sentido lidico y la curiosidad que por una creencia asentada o una

intencionalidad dafiina.

Fl 38% de los/las jovenes estudiantes, hallan inferesantes éstas practicas magico-
religiosas, lo mismo que otras como la lectura de cartas, de tabaco, de chocolate,
por ser una fuente de aprendizaje y experiencia que les permite descubrir cosas
novedosas, conocer creencias diferentes y aclarar dudas, ademas de adquirir

informacién para discernir la conveniencia de ciertas practicas.”’

7 anexo 11, Analisis de la encuesta, cuadro n° 3 y Anexo 7 Cuadros poblacion estudiantes, n® 14



96

Después de la existencia de Dios, los temas que mas les gustaria fueran tratados

en el colegio son el ocultismo/magia/brujeria y el satanismo. "

Y aunque hay gran curiosidad sobre estos temas y expectativa por el contexto
ludico de experimentacién, también prevalece un temor por las posibles
afectaciones espirituales y corporales que pueden originarse de acuerdo al

imaginario social. Tal vez por esto mismo es que existe tanto interes.

El caso de una estudiante de grado noveno, consignado en el diario de campo de
la profesora Isabel Gonzalez, ilustra algunos elementos culturales socio-religiosos
en el diagnostico de su afectacion psicolégica, atribuida a seres y fuerzas

espirituales debido al uso de la tabla wija.

“Lunes 28 de febrero del 2000.
Luz Riafo del grado 902, ha dejado de asistir a clases desde hace 15 dias, por

este motivo pedi a sus compaferas que averiguaran por ella, que fueran a su
casa. Hoy cuando llegaron a clase, muy preocupadas me comentaron que Luz no
volvia a estudiar porque le habian hecho un “tratamientc de brujeria”.

Por tal razén, decidi ir yo misma a la casa de Luz a la hora de descanso y la
mama me dijo lo siguiente: que su hija estaba como loca, que decia un poco de
cosas que no se le entendian y que hacia mucha fuerza.

Mandaron lilamar al cura de Potosi y él les habia dicho que Luz tenia un espiritu
adentro.

Los padres la llevaron a un “centro espiritista” pues segin la mama, los medicos
decian que no sabian lo que tenia la hija. Me dio la impresion que no la habian
llevado al médico, pues al principio ella me dijo que no la habia llevado y luego dijo

que si.

® Anexo 2, Graficos poblacién estudiantes, n° 26
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El médico (brujo) le dijo que era que su hija habia estado jugando con tabla wija y
que ademas unas nifias del colegio le habia hecho un trabajo por un novio.

Por esta razon la mama y el papa habian decidido no poner a Luz a estudiar mas.

Lo extrafio del caso es que a Luz no la tienen en la casa y no se la han dejado ver
a sus amigas. A mi me dijo que si queria yo la podia ver, pero por tiempo no pude.
A su vez, Luz, en el momento de la “locura”, nombraba el paseo de inicio de afo
que se habia hecho a Quiba y segln decia la mama, alli se le habia metido un
espiritu con el nombre de Yuly Paulina y que incluso, la nifia Luz decia: ‘Yo soy
Yuli Paulina y vengo del cementerio que se encuentra debajo de la iglesia de
Quiba'.

Yo le argumentaba que mejor llevara a su hija a donde un psicélogo y la mama me
decia que no creia en los psicélogos. También yo le decia que dejara que su hija
volviera a estudiar y ella me decia que el papa no queria porque en el colegio le

hacian dafio.”

Como se puede apreciar, en el orden religioso popular catélico la magia y la
hechiceria tienen una fuerte presencia, por lo que el médico espiritista también es

una autoridad, a veces por encima del sacerdote.

En este contexto de fuerzas y seres espirituales, lo ocurrido expresa el circulo
interpretativo que reproduce la dinamica magico-religiosa: por una parte, la chica
sufrié una afectacion psiquica por causa de un ritual con la tabla wija —cosa que
advierten las Iglesias y los padres y madres de familia- y, por otra, la tabla wija si
funciona, tiene eficacia magica, poder magico sobre los espiritus -cosa que

buscan experimentar los/las jovenes-.
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3.4. Estado de Ubicacion

Es cuando luego de un proceso de experimentacién, de trayectoria por diferentes
Iglesias o religiones, de construccion o re-elaboracién de un orden religioso ¢ no
religioso, se alcanza una claridad suficiente de las propias creencias religiosas ©

no religiosas y se asume desde alli una postura frente al mundo.

Aunque dos terceras partes de los/las jovenes estudiantes (66,5%) consideran

7

tener claras sus creencias religiosas o no religiosas ° para la mayoria esta

claridad corresponde mas a un estado de reafirmacion, en el que revalidan sus
creencias y pertenencia eclesial por el hecho de su tradicion familiar, sin una

mayor argumentacion.

Sin embargo, cuando media un proceso en el que se ha experimentado la
influencia de otros drdenes o se ha tenido una re-elaboracion profunda, se

presenta otro tipo de argumentacion.

Un estudiante de grado undécimo relata: “... desde pequefio asistia a la Iglesia
Catdlica -como buen colombiano- y después de los tres [afios de edad, mi familia]
me llevaba a los cultos [de una iglesia no catélica] y por ahi a la edad de los trece
o doce afios, me empecé a alejar un poco de las religiones. Pero yo a una iglesia
catdlica no voy desde que me bautizaron. [...] Yo ahorita no tengo ninguna
[religidn], pues yo me cifio a lo que es el materialismo, por eso me dicen que soy
ateo. [...] ... en un inicio sélo decia que era materialista pues tenia algunas
creencias en dios, pero al final me di cuenta de que para mi dios no existe. Yo me
[adhiero] al materialismo, tal como es una vision cientifica, bien fundamentada [...]
El materialismo para mi es una vision diferente de ver la creacion del mundo, el

ver por qué estamos nosotros en el universc y ademas, una vision mas real, como

™ Anexo 2, Graficos poblacion estudiantes, n® 8
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mas légica que la vision religiosa que tienen la mayoria de los muchachos [...] Yo
empecé a creer en el materialismo en el colegio que estudiaba, en un colegio
clasico; nosotros teniamos que leer E/ Capital de Marx. [...] ... hubo una vez un
trabajo de unas personas gue vinieron de la universidad a trabajar las partes de la
revolucién industrial, entonces trabajamos E/ Capital y empezamos a ver que Marx
pensaba muy diferente a lo que pensaban todos en el colegio [...] y me interesé
por él y después del tiempo me di cuenta que no creia en la religién y que a él lo
trataban de ateo, a pesar de que €l tenia unas bases religiosas, y entonces uno se
da cuenta de que hay que documentarse sobre las religiones que unc tiene, uno
debe experimentar si uno debia seguir con la religion que tiene. Por lo menos yo
he leido mucho del cristianismo y el cristianismo no es nada bueno porque por

culpa de! cristianismo tuvo que morir mucha gente [...] " (Mauricio, 20 arios)

La influencia de la lectura y otros marcos interpretativos contribuyeron en este
caso a una nueva vision del mundo y a un nuevo ordenamiento simbdlico no
sagrado, vinculado al paradigma cientifico. Sin embargo, también sucede que hay

re-lecturas del paradigma cientifico desde un orden sagrado.

Es el caso de otro joven de grado décimo: “[Soy bautizado] por la Iglesia Cristiana.
Casi yo tenia esa concepcion desde mi nacimiento [...] Yo era de esa religion pero
no entendia lo que pasaba, entonces tendi a conocer mas religiones a ver qué era
lo que profesaban y entonces yo me di cuenta que la religion -por decirlo asi- en la
que yo estoy no es tanto una religion sino una doctrina. [...] ... una doctrina, un
modo de vida diferente; no vivir como el resto de personas que piensan que hay
que hacer las cosas por hacerlas, [sino] darles un marco, un sentido. [...] Nosotros
nos basamos en una sola [doctrina), por eso nos decimos evangeélicos, que
venimos de las creencias de los evangelios. [...] ... yo ¢reo en todo lo que creen los
demas, todas las cosas que creen los demas, yo me baso en cosas que uno

pueda catalogar y explicar de un modo légico y un poco argumentado, con
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argumentos. [Frente al materialismo] yo también tengo muchos argumentos y yo
también he estudiado mucho para tener mis argumentos bien fijos y no decir una
cosa por decir. [...] yo sé en qué basarme para hacer una polémica de ese tipo,
son las preguntas que se han hecho los grandes genios y ni siquiera ellos han
podido descifrarlas porque son cosas que uno no puede explicar. [...] ... a mi me
gusta la ciencia, yo no lo niego. Me dicen ‘;a Usted por qué le gusta la ciencia si
Usted es cristiano?’, entonces yo les digo: Ustedes no pueden criticar algo que no
conocen. Yo si conozco su religion y yo si puedo hablar de su religién con bases
fundamentadas [por eso] Ustedes no pueden hablar de mi religién ni pueden
criticarme. [...] ... lo que yo busco en la ciencia, porque es muy interesante, es una
forma de ayudarle a las demas personas a ser algo, o muchas cosas que le sirvan
a todo el mundo, que le hagan la vida mas facil sin el hecho de tener que danar a

alguien [...]" (Juan, 16 afios)

Este joven tuvo en su nifiez la influencia de otras Iglesias cristianas no catdlicas
debido a la trayectoria religiosa de su madre, no obstante, logro integrar en su

doctrina los aportes de la ciencia bajo una relectura acorde con sus creencias.

Ambos muchachos, tanto el materialista como el evangélico, manifiestan un
estado de ubicacion en el que se halla cierta claridad en el orden religioso © no
religioso que construyeron o re-elaboraron a partir de sus propias inquietudes y
busquedas, influenciadas por referentes en los que el paradigma cientifico fue

principal y que con seguridad provino del medio escolar.

Independientemente de la calidad de su argumentacién, su actitud es la de
argumentarse y argumentar a través de la lectura y el debate, para lo cual se
sienten preparados y abiertos. En el estado de ubicacion, los/las estudiantes se

sienten segurosfas de sus creencias y han profundizado en ellas, han leido, han
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investigado y experimentado. Por eso, cuando se presentan discusiones, poseen

claridad y argumentacion sobre sus puntos de vista.
4. Contexto cultural religioso en el centro educativo
4.1. Cotidianidad en el colegio

El colegio es un espacio intercultural en cuya cotidianidad se expresa la diversidad
religiosa de la comunidad educativa, no sélo a través del lenguaje visible del
vestuario de falda o velo de algunas estudiantes pertenecientes a Iglesias
cristianas y pentecostales, sino de una dindmica -muchas veces imperceptible-
que se despliega en el patio de descanso, en los pasillos, en las clases en el aula,

en el pensamiento personal, en las actividades institucionales.

La dinamica religiosa en el colegio presenta dos movimientos simultaneos: uno

suave pero continuo, y otro movimiento intenso pero puntual.

El primer movimiento corresponde a las diferentes creencias religiosas o no

religiosas de estudiantes y profesores que se encuentran en el centro educativo,

en cuya cotidianidad transcurren sin mayor explicitud.

Siendo el ICES un colegio no confesicnal, la religiébn no es un asunto frecuente

fuera de la asignatura que la trabaja.

Segun la encuesta, el 40% de la poblacion encuentra que los y las estudiantes del
colegio charlan sobre cuestiones religiosas de vez en cuando, €l 24 % halla que

rara vez y el 13% considera que nunca. El 15 % opina que no sabe si lo hacen o
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no y tan solo el 5% tiene que si charlan frecuentemente sobre cuestiones

religiosas. *°

Charlar sobre religion no es muy frecuente entre los/las estudiantes, pero tampoco
son ajenos al tema. Cuando lo hacen -muchas veces motivados por temas de
clase o por acontecimientos del momento-, buscan intercambiar sus puntos de
vista y sus elementos argumentativos, experimentando a menudo un dialogo dificil
que refleja el inevitable plano emocional que le corresponde y la incomunicacion

religiosa a nivel social.

Es aqui donde se observa el segundo movimiento puntual e intenso de la
dinamica: el choque de posturas encontradas, la defensa de la identidad personal
y colectiva; la intencion de convencer y, al no lograrlo, el acaloramiento

consecuente de los animos.

“.. en el salén si se han presentado diferentes problemas frente a eso, porque la
mayoria de los muchachos creen fervientemente en el catolicismo y ellos se
[adhieren] a un dios que existe y que a fe es todo para ellos y es lo que yo entro a
veces a romper, aunque en cuanto a eso tenemos demasiadas dificultades porque
hay veces los muchachos hablan por hablar ¢ no lo han investigado para poderse
fundamentar ... [En el salén] hay circunstancias fuertes, pero ya llegar uno a
pelearse por eso no, yo por lo menos respeto mucho, alla cada quien si quieren

seguir idiotizados...” (Mauricio, 20 afios)

“... Muchas veces critican y molestan por la religion, entonces a veces es muy
molesto, porque lo hace dudar a uno en ciertos momentos de que la religion sea

buena o sea mala: Uno se da cuenta que no es tanto la religion sinc un modo de

% Anexo1, Graficos poblacion general, n® 23
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vida, y el hecho de que lo critiquen a uno... Uno se da cuenta que como seres

humanos realmente no hay mucho que envidiarles.” (Juan, 16 afios)

Estas discusiones se pueden presentar en el salon de clase, pero también en los

pasillos y en el patio de descanso.

En el patio de descanso, por ejemplo, estuvieron intercambiando opiniones sobre
un libro acerca del genoma humano que una chica de grado noveno,

perteneciente a los Testigos de Jehova, prestd a un joven ateo de grado once.

Una chica catdlica de grado noveno (14 arfios) comenta sobre sus discusiones con
una chica cristiana del mismo grado (15 afios): “Hay veces si [se da la discusion]
pero me parece como tan cansona. Ella empieza: 'es que la Biblia dice esto, la
Biblia dice aquello’ y es como molesta, pero claro que es como la tarea que ella
tiene que hacer, dar a conocer lo que ella aprendié, no quedarse con eso ella sola,

pero es que eso es muy canson.” (Nancy, 14 afios)

Un joven evangélico de grado décimo (16 afios) comenta sus discusiones con un
joven ateo de grado undécimo (20 afios): “... la primera vez si [fue agresival, la
primera vez si porque tiende a ser muy posesivo y no pudimos hablar como
civilizadamente. [...] El puede discutir con otras personas de los salones y puede
hasta convencerlos, pero [conmigo] no es igual [...] El tiene que meterlo todo en un
marco logico, &l es algo asi como un filésofo. Entonces yo le digo en lo que me
baso: cuando uno no cree en Dios entonces uno es Dios, uno es el que se cree
Dios, si, porque esa es la base primordial de todo. [...] ... legamos al fin —después
de muchas discusiones-, llegamos a un acuerdo; que nosotros no podemos decir
si existe Dios o no existe [...] ... porque son cosas que no tienen explicacion,
nosotros no podemos explicarlas porque no tenemos esa capacidad... ” (Juan, 16

anos)
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Las discusiones llevan también a acuerdos, brindando aprendizajes y una
experiencia de dialogo. A pesar de una identidad con versiones tan disimiles,
los/las mismos/as estudiantes pueden llegar a una negociacion cultural sin la

intervencion de agentes externos.

De tal manera, las creencias religiosas no necesariamente rompen la
comunicacion y generan enemistades, sino que aportan elementos de intercambio

personal y aprendizaje cultural.

Otras manifestaciones puntuales son los testimonios de conversion y fe que
expresan en pablico los/las estudiantes de Iglesias no catélicas, muchas veces

como concrecion de una actitud de mision permanente en el colegio:

“..Yo pienso que Dios me mando aca [al colegio] para que conozcan de Dios. [..]
... cumplo con el sefior porque yo pedi evangelizar en el colegio y pude. [...] Si, el
dia de entrega de boletines, ese dia evangelicé. Uno de décimo o de once dijo:
‘iquién quiere hablar de una cancién?’ y entonces: 'yo’, juy, Dios miol jtengo la
oportunidad! [...] jUy! Era la primera vez jqué miedol, pero pasé, gracias a Dios
pude hablar. [Dije] que Dios era la Unica solucién para todas los problemas, que
todos estamos endeudados, y Dios me ayudd, si porque yo no esperaba el
boletin..., pero yo ese dia ayudé y oré y, Dios, japrobé todo! Yo estaba tan
contenta, fue un dia chévere. [...] Yo saltaba por todo el camino y llegué a la casa

contenta...” (Alcira, 18 afios)

Luego de ese movimiento intenso pero puntual, continua el movimiento suave pero

incesante en la dinamica religiosa.

En el flujo de la cotidianidad, también se presenta una evaluacion interior sobre la

coherencia de otras personas de acuerdo a su identificacion religiosa o no
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refligiosa. Aunque no sea una actitud establecida, en ocasiones se observa si las

personas cumplen con sus normas y eventuaimente se lanza una critica.

“... Yo estaba en contra de ella. [...] porque no aplicaba el evangelic como era. [...]
Hay personas que dicen que si, que son cristianos pero no lo han demostrado y

n

eso no es asi. El afio pasado habian dos y juy! jDios mio!..."” (Alcira, 18 afios)

“... hay gente que [...] es cristiana porque si. [...] ... dicen que son cristianos pero
en realidad no son como los cristianos, porque Usted puede diferenciar a un
cristiano de una persona comun y corriente, el que es cristiano es muy diferente.”

(Juan, 16 afios)

Es evidente que se espera coherencia con las normas que se le atribuyen a la

identidad religiosa de una persona, sobretodo si ésta es de Iglesias Cristianas.

4.2. Dificultades con las creencias religiosas o no religiosas

presentadas en las materias de clase

De acuerdo con la encuesta, la mayoria de la poblacion (77%) no tiene dificultades
con las creencias religiosas 0 no religiosas que se presentan en las diferentes
materias de clase, en tanto que el 17% restante si las tiene, en materias como
filosofia (30%), sin especificar (20%), sociales y religién (17,5% respectivamente),
ciencias naturales y danzas (5% respectivamente), e historia y matematicas (2,5%

respectivamente).®!

Las dificultades que este 17% de la poblacién encuentra con sociales, historia y
ciencias naturales, lo mismo que con las materias que no especifican, se refieren -

casi por unanimidad- a los desacuerdos y contradicciones que presentan la teoria

8 Anexo 1, Graficos poblacién general, n°. 19y n° 20
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evolucionista y la teoria creacionista en cuanto a la creacién del universo y del ser
humano. A algunos/as les genera confusion por el dilema que significa y, a

otros/as, les produce un verdadero choque con sus creencias religiosas. 82

Frente al tratamiento desde el paradigma cientifico de estos temas, algunos/as
estudiantes no les convence por completo las tecrias cientificas y las empalman

de cierta manera con su doctrina religiosa:

Una muchacha catdlica de noveno grado afirma: “[El profesor de ciencias
naturales] a veces nos confunde bastante [pero] a mi no me confunde. Hay
bastantes teorias sobre la creacion y el origen del hombre, mas yo sigo pensando
que si hay un Dios que cred el mundo y el hombre. [...] Dicen que el primer ser
humano se creé por moléculas que se fueron uniendo y cada una fue cumpiiendo
con su funcidén, entonces yo digo: listo, Dios cred el mundo y gracias a Dios
vinieron las moléculas y formaron al primer ser humano. {...] ... el hombre si tiene
que ver bastante con el mono, pero si el hombre hubiera nacido por la evolucion,
no hubiera parado la evolucién y ios monos que hay ahorita no se hubieran
quedado asi, seguirian evolucionando, pero se quedaron en ese periodo, no
cuadra. [...] Si ellos son por la evolucion, ellos no deberian haberse quedado ahi

en un solo estado y solo haber evolucionado unos.” (Nancy, 14 afios)

Un joven evangélico plantea: “Es una cosa muy extrafia, por ejemplo, los de mi
religion dicen que las cosas ocurrieron asi, asi, pero ellos no tienen en cuenta
muchas veces [a la ciencia]. La Biblia lo dice todo, por ejemplo, se dice gue para
Dios diez mil afios es como el dia de ayer que paso, o sea que el tiempo para él
no existe, es algo realmente relativo. Yo no creo que Dios sea una persona ni que

sea un ser que piense igual a los hombres, es como una fuerza para mi, entonces

82 Anexo 7, Cuadros poblacion estudiantes, n® 10; Anexo 10, Cuadros poblacion Iglesias, n° 9y
Anexo 9, Cuadros poblacién padres/madres, n® 9
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yo digo que el hombre si pudo haber venido por la evolucion, pero no fue porque
las cosas se dieron [ni] fue adaptacién al clima [...] ... porque si estuvieramos
adaptados al clima tuviéramos que haber tenido pelaje y no hubiéramos recurrido
al pelo de otros, un pelaje abundante para no tener frio. [Los monos tienen pelo]
centonces por qué perdieron el cabello? Se dice que la evolucion fue por una
adaptacién a las cosas. La evolucién fue como cuando uno esta en una empresa y
uno empieza desde lo mas bajo y empieza a ascender y empieza a ascender para
conocer toda la empresa. Llega un momento en gue uno es el presidente, pero
ipor qué fue? Porque Usted conace toda la empresa, porque Usted sabe como se
mueve la empresa, entonces yo pienso que es lo mismo en un momento dado.
Dios decidid que se empezaran a hacer las cosas y dio un proceso inmensamente
largo, pero para él fueron siete dias. Para el hombre es un procesc inmensamente
largo para que llegaramos al ser que estamos aqui. Yo pienso que las cosas no se
dieron por darse. Tuvo un proceso para crearse cosas tan hermosas, porque las
cosas mas perfectas de la naturaleza son las que tienen un proceso mas largo,
mas desarrollado. [El papel de Dios en la evolucién fue] De esa fuerza [...] él dio la
chispa de vida en el océano. [...] Usted lee en la Biblia todo lo primero que se cred:
empezd la luz, empezaron las cosas a través de una atmosfera, la naturaleza, las
aguas y lo ultimo que se cre6 fue el hombre, lo mismo que pas6 aqui en la tierra,

de los Gltimos seres que evolucionaron.” (Juan, 16 arios)

Esta tension entre ciencia y religion que se presenta en algunas clases, logra ser
resuelta por los/as estudiantes de varias maneras: como en los casos anteriores,
algunos/as mixturan versiones e informacion, otorgando mayor protagonismo al
enfoque que mas se tiende; otros/as terminan sumiéndose en un estado de
confusion y, ofrosfas, resuelven esta tension acomodandose al contexto y

“soportando” el enfoque cientifico:
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“_.. Yo estoy bien fundamentada de que Dios es la verdad y que no hay mas otra.

Pueden ensefiarme todo lo que quieran, no me voy a desviar de esa idea, yo estoy

bien centrada ahi.” (Alcira, 18 afos)

Incluso, sucedié en una clase de religion con un grado noveno que, ante la
pregunta sobre el origen del ser humano, la mayoria de estudiantes contra-
preguntaron: “;de acuerdo a lo que nos ensefian aca en el colegio o lo que nos
ensefian en la lglesia?”, dandole a escoger a la profesora su resbuesta. De tal
forma, esta es una manera corriente de resolver la tension entre las versiones
cientifica y religiosa: acomodandose a los discursos en los dos contextos, escolar
o eclesial, es decir, contestando lo mas conveniente y adecuado para cada

espacio.

En cuanto a la filosofia, los y las estudiantes tienen dificultades con ella porque
encuentran que losflas cuestiona profundamente sobre un aspecto tan
fundamental como la existencia de Dios, provocandoles dudas y confrontaciones

con sus propias creencias.®®

En filosofia se busca que los/las estudiantes tengan presente y reflexionen sobre
otras concepciones del mundo y, por esto, inevitablemente se tocan diversas
concepciones religiosas, abordando de la misma existencia de Dios. Se busca que
los/las estudiantes expongan y argumenten sus concepciones, lo que para

muchos, desestabiliza o confunde.

“Para mi si hay un Dios en el cual creo firmemente, aunque no puedo negar
muchas veces he dudado de él, ya que hay muchos medios que hacen creer que

no es verdadero (filosofia)”. (Fredy, 18 afios)

% Anexo 7, Cuadros poblacion estudiantes, n® 10
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Serias discusiones genera en clase el tema de la existencia de Dios:

“Yo digo que Dios no existe porque no lo podemos ver y [otros comparieros]
vienen a decirme que como hacen si no ven al viento. Al viento Usted no lo puede
ver, lo siente, sin embargo, Usted a Dios no lo puede sentir. Otra cosa es que
Usted tenga una fe muy fuerte que Usted diga que lo puede sentir, mientras que al
viento yo no lo veo, lo siento, y lo que ellos dicen es que es un aspecto espiritual.”

{Mauricio, 20 afnos)

La materia religion, tiene varios matices de acuerdo a la mirada desde cada
poblacién especifica. Los/las estudiantes encuentran dificultad en comprender la
existencia y/o validez de varias concepciones religiosas y por lo mismo, de
diferentes dioses, pues este descubrimiento choca con su visidn acostumbrada de
la existencia y validez de una sola religion y un solo dios. La poblacién de Iglesias
no esta segura de la fundamentaciéon Biblica en la ensefianza de la religion vy,
los/las profesores, se preguntan sobre su propia accién u omision en el tema

religioso con los estudiantes.®

La ensefianza religiosa en el colegio aborda la historia de las religiones y enfatiza
la construccion de valores personales y sociales, pero no se basa en la Biblia.
Sucede que la concepcién de “ensefianza religiosa” en alguna parte de la

poblacién se entiende mas como ensefanza de contenidos y practicas doctrinales.

Danzas, es una materia con la que tienen dificultad los padres y las madres de

familia pertenecientes a algunas Iglesias no catolicas, ya que sus doctrinas no les

permite el baile ni las fiestas “paganas”. %

5 Anexo 7, Cuadros poblacidn estudiantes, n® 10; Anexo 10, Cuadros poblacian Iglesias, n® 9y
Anexo 8, Cuadros poblacion profesores/as, n°3
8 Anexo 9, Cuadros poblacian padres/madres de familia n°® 9
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Estos padres y madres de familia inciden en sus hijos/as estudiantes —sobretodo
en los/las menores- para que no participen en materias electivas como danzas o
teatro e, incluso, a veces en materias como educacién fisica, pues desplegar el
movimiento corporal o descubrir de ropa el cuerpo es concebido como una

tentacion diabdlica para la satisfaccion de los deseos carnales.

Es de anotar que en la mayoria de los casos, son los padres/madres de familia
quienes no permiten que sus hijos/as tomen las materias mencionadas, mientras
gue los nifios y las nifas si quieren tomarlas y tratan de participar a escondidas,

ya que para ellos/ellas no son mas que actividades ladicas.
4.3. Estrategias de estudiantes y profesores/as

Es comun que los/las estudiantes pregunten a los/las profesores/as de todas las
areas de qué religion son, si creen en Dios. Para algunosfas de los/las
profesores/as es solo una pregunta de acercamiento personal, para otros/as es
una estrategia de los/las estudiantes para ver qué pueden esperar y que no del

docente y del tratamiento de su materia.

Seguramente, la pregunta de los/las estudiantes por las creencias religiosas o no
religiosas de los/las docentes hace parte de la busqueda de referentes para la
construccion de sus identidades, para las que son importantes tanto la cercania
personal del/la profesor/a, como la argumentacién que él/ella pueda proporcionar

a favor o en contra de sus érdenes sagrados 0 no sagrados.

En este sentido, los profesores también tienen algunas estrategias para contestar
estas preguntas: Algunos prefieren reservar su creencia aduciendo que puede
afectar la manera de pensar de los/las estudiantes. Otros contestan y explican

facilmente sus creencias. Otros esperan un contexto mas cercano y personal para
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hablar del tema, escuchando con atencidn las inquietudes de los/ias estudiantes e

incluso aportando elementos para su discernimiento, independientemente de cual

sea su creencia.

Cuando en ocasiones se ha presentado la interrupcién de una clase por parte de
un/una estudiante que quiere hacer publico su testimonio de conversion, los/las
profesores por lo coman, permiten el espacio, argumentando que es pertinente

escuchar y conocer diversas manifestaciones religiosas.

En general, hay un ambiente de respeto entre estudiantes y profesores/as por las

creencias religiosas o no religiosas que profesan.
4.4. Ladiversidad religiosa de los/las profesores/as

En el colegio, la diversidad religiosa también es de los/las profesores/as: la mitad
no pertenece a ninguna Iglesia, mientras e! 36% se reconoce catdlico y, el 14%

restante perteneciente a Iglesias no catolicas.®

En conjunto, existe claridad sobre sus creencias religiosas o no religiosas: el total
de pertenecientes a Iglesias no catdlicas tiene claridad y la gran mayoria de
catélicos también (87,5%). Asimismo, practicamente la totalidad de las personas

que no pertenecen a lglesias tienen claridad en sus creencias (91%).%7

De tal manera, los profesores y las profesoras se encuentran en estado de
ubicacién frente a lo religioso, producto de su fundamentacion académica y a su
trayectoria de vida, en la que algunos/as han trasegado por diferentes Iglesias o

religiones.

% Anexo 2, Graficos poblacién estudiantes, n® 7
8 Anexo 3, Graficos poblacién profesores/as, n° 9
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Para la mayoria, la carrera que estudié fue escogida por su aptitud, gusto e
interés, y no tanto por una razén religiosa de vocacién. Sin embargo, para el 41%
de esta poblacion, la motivacion religiosa en sus actividades cotidianas alcanza el
nivel de fuerte y muy fuerte, manifestando una relacion estrecha entre su profesion
de maestro y sus creencias religiosas. Para el 14%, la motivacion religiosa en sus
actividades cotidianas tiene un nivel medio, mientras para el 45,4%, tiene un nivel

débil y ninguno.®®

Por lo comun, el paradigma cientifico ha incidido en la re-elaboracion del orden
religioso o no religioso de los/las profesores/as, que presentan varias miradas con
respecto a la relacién ciencia-religion, de acuerdo a su mayor o menor aceptacion

de la validez del campo religioso.

Es en esta diversidad y gracias a la sensibilidad social de los los/las profesores/as,
que se ha logrado desarroliar un proyecto educativo que busca tener en cuenta al

sujeto y sus condiciones sociales, culturales y econémicas.

4.5. Sentimientos de la comunidad educativa frente a ia formacion

religiosa en el colegio

Mas alla de la ensefanza religiosa que se desarrolla en la clase de religion, la
formacion religiosa integra todo este contexto cotidiano del colegio, cuya

resonancia en la comunidad educativa genera diversidad de sentimientos.

Segun la encuesta, el sentimiento que le genera el colegio a la poblacion, en

cuanto a la formacion religiosa de los estudiantes, es para la mayoria de confianza

# Anexo 3, Graficos poblacién profesores/as, n° 12



113

(74%), mientras que al 8% le genera indiferencia, al 6% desconffanza y al 5%

otros sentimientos. &°

La confianza que sienten estudiantes, padres y madres de familia, miembros de
las Iglesias y los mismos profesores de la institucion se debe principalmente a que
no hay discriminacién ni imposicién de creencias o contenidos religiosos y porque
hay libertad de pensamiento y expresién religiosa. La religibn como tema
académico, se valora como un aporte formativo en el que los estudiantes logran
conocimientos sobre esta dimensién cultural, que los prepara en valores y les
capacita para que en un futuro elijan sus creencias. La seriedad y honestidad de
los/las profesores y la amistad y cercania que brindan a los/las estudiantes, es un

factor apreciable en esta confianza.*®

El sentimiento de indiferencia de una parte de la pobilacién, se debe
principalmente a la poca identidad colectiva que encuentran tanto con I[a
diversidad religiosa de estudiantes y profesores/as, como con los enfoques,
contenidos y metodologias utilizados en el area de religion, pues esperan una
ensefianza de contenidos y practicas doctrinales. Ademas, otros consideran que
las creencias religiosas o no religiosas son una opcién libre y personal, propia de!

campo privado. °’

Otra parte de poblacion siente desconfianza porque se considera vulnerada por
una variedad de asuntos: el irrespeto hacia la opinion religiosa;, que no se
entiendan las creencias de los estudiantes; que se ensefien practicas

confesionales catolicas; que no se ensefie la “verdad” religiosa; que haya un

8 Anexo 1, Graficos poblacion general, n° 18

% Anexo 7, Cuadros poblacién estudiantes, n° 6; Anexo 10, Cuadros poblacion Iglesias, n° 6;
Anexo 8, Cuadros poblacién profesores/as, n® 6 y Anexo 9, Cuadros poblacion
padres/madres de familia, n° 6

® Anexo 7, Cuadros poblacién estudiantes, n°® 8; Anexo 10, Cuadros poblacion Igiesias, n° 8;
Anexo 8, Cuadros poblacién profesores/as, n° 7 y Anexo 9, Cuadros poblacion
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desinterés en el tema religioso y, finalmente, por las dudas y contradicciones que

causa hablar en un contexto de diversidad religiosa.*?

Frente a los sentimientos de desconfianza, ciertamente se presentan casos de
burla o irrespeto entre estudiantes y, eventualmente puede que afloren las
creencias de aigln docente. Precisamente la investigacion de la dinamica religiosa
y la estrategia de accion educativa busca entender y actuar pedagogicamente

para evitar estos casos.

Finalmente, algunos/as estudiantes y profesores/as manifiestan ofros tipos de
sentimientos, incluso ningdn sentimiento frente a la formacién religiosa en el
colegio. Sentimientos positivos como interés y piuralidad, encuentro, vy

sentimientos negativos como confusién y discriminacion.®

4.6. Consideracion sobre la libre expresion de las creencias

religiosas o no religiosas en el colegio

La mayoria de la poblacién encuestada (73%) considera que en el colegio si se
pueden expresar libremente las creencias religiosas o no religiosas, mientras la
poblacion que considera que no es asi es el 12%, en igual porcentaje con la
poblacién que no sabe o desconoce sobre esta situacion en el colegio. Los/las

estudiantes en particular presentan casi estas mismas proporciones.®

padres/madres de familia, n® 8
2 Anexo 7, Cuadros poblacion estudiantes, n® 7; Anexo 10, Cuadros poblacion lglesias, n° 7 y
Anexo 9, Cuadros poblacién padres/madres de familia, n® 7
% Anexo 7, Cuadros poblacién estudiantes, n° 9; Anexo 8, Cuadros poblacion profesores/as, n® 8
% Anexo 1, Graficos, poblacién general, n° 22 y Anexo 2, Graficos pobiacién estudiantes, n® 22
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De las poblaciones especificas, la que mas considera que no se pueden expresar
las creencias religiosas o no religiosas son las Iglesias, con el 25%, mientras que

para los padres y madres de familia solo llega al 10%.%°

Quienes mas consideran que s/ se pueden expresar las creencias, son los/las

profesores con el 91% de su representacion.®

Quienes mas desconocen sobre si se pueden o no expresar las creencias
religiosas o no religiosas en el colegio son también las Iglesias, con un 17% de su

representacion que, ademas, iguala a la que no contesta la pregunta.®’

Las razones que argumentan quienes consideran que si se pueden expresar las
creencias religiosas o no religiosas se refieren a que es un derecho de las
personas y un deber del colegio que de hecho respeta y cumple, pues también se

considera que no hay discriminacion y hay libre expresion.®®

Las razones que argumentan quienes consideran que no se pueden expresar las
creencias religiosas o no religiosas, se refieren principalmente a la falta de
aceptacién hacia las personas con otras creencias religiosas, a la burla por el
lenguaje con que las expresan, a que no siempre hay respeto mutuo por la opinién
religiosa o no religiosa diferente, y a que se presentan discrepancias y
contrariedades por la diversidad de creencias. Otras personas consideran que la
expresion se restringe a la clase de religién y, también, que a veces no hay la

confianza suficiente con los demas comparieros para expresarse.”?

% Anexo 5, Graficos poblacién Iglesias, n® 22 y Anexo 4, Graficos poblacién padres/madres de
familia, n° 22

% Anexo 3, Graficos poblacion profesores, n® 22

% Anexo 5, Graficos poblacién Iglesias, n° 22

% Anexo 7, Cuadros poblacién estudiantes, n® 12; Anexo 10, Cuadros poblacion iglesias, n° 11;
Anexo 8, Cuadros poblacién profesores/as, n® 11 y Anexo 9, Cuadros pobtacion
padres/madres de familia, n® 11

% Anexo 7, Cuadros poblacién estudiantes, n° 13; Anexo 10, Cuadros poblacién Iglesias, n°® 12;
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Si bien [a falta de libertad de expresion manifiesta unas lamentables experiencias
de discriminacion, hay que considerar también que con frecuencia se espera del
colegio un espacio completamente abierto para la evangelizacion y la difusion de
contenidos doctrinales, lo cual, genera rechazo a partir de los mismos estudiantes
y frente a los criterios de la institucién. En este sentido, la libertad de expresion no
se puede entender como un pasaporte para adoctrinar y, por lo tanto, debe
entenderse como la posibilidad de expresar el propio punto de vista en los

espacios y tiempos adecuados.

4.7. Actividades realizadas en el colegio y su concordancia con las

creencias religiosas o no religiosas de la comunidad educativa

En el colegio se llevan a cabo a través del afio lectivo, varias actividades
institucionales: izadas de bandera, dia del estudiante, dia del maestro, celebracion
del aniversario de la muerte de Evaristo Bernate (fundador del colegio y del
proyecto Escuela-Comunidad) y el dia de los nifios, también conocido como dia de

las brujas (celebrado alrededor del 31 de octubre).

Estas actividades por lo general tienen componentes tematicos (desarrollo de un
contenido), lidicos (juegos, baile) y artisticos (presentaciones de danzas, teatro).
La celebracion del aniversaric de la muerte del fundador del colegio tiene un
componente adicional: las personas del barrio con las que él inicié el proyecto
Escuela-Comunidad le ofrecen una misa catdlica en las instalaciones de la

institucién, a la que se invita a las personas que deseen asistir.

Anexo 8, Cuadros poblacién profesores/as, n° 12 y Anexo 9, Cuadros poblacion
padres/madres de familia, n® 12
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En la encuesta se quiso saber sobre la aceptacion de estas actividades segun la
concordancia o no con las creencias religiosas o no religiosas del conjunto de

comunidad educativa.

Asi, para casi las dos terceras partes de la poblacién encuestada (64%), no hay
ninguna actividad realizada en el colegio que desacuerde con sus creencias
religiosas o no religiosas. La tercera parte restante, si encuentra actividades que
no concuerdan, distribuyéndose en diversos porcentajes donde destaca la
celebracion del dia de fos nifios, también conocido como dia de las brujas, con un

17%, y las fiestas de estudiantes, con un 7%."%

A nivel de las poblaciones especificas, llama la atencion la de Iglesias, que es la
que mas encuentra inconcordancias, especialmente con el dia de las brujas (41%)

y luego con las fiestas de estudiantes (23,5%).1"

Los padres y las madres de familia, después del dia de las brujas (28%), hailan la
celebracion del aniversario de fa muerte de Evaristo Bemate como otra actividad

que no concuerda con sus creencias religiosas o no religiosas (10%).'%

Las razones que con frecuencia mas esgrime el conjunto de la poblacién que no
estd de acuerdo con la celebracidn del dia de fas brujas, consisten en que
consideran esta tradicién como una ocasion propicia para que grupos satanicos
roben nifios y éstos sean sacrificados en cultos al diablo. Otras razones lo
rechazan por considerar esta fecha (31 de octubre) un culto a los muertos, a los

espiritus y a las brujas, seres o poderes asociados a Satanas y contrarios a Dios.

% Anexo 1, Graficos poblacién general, n® 21
191 Anexo 5, Graficos poblacion Iglesias, n° 21
192 Anexo 4, Graficos poblacién padres/madres de familia, n° 21
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Ofras razones consideran esta tradicion como un absurdo, precisamente por la

creencia en brujas o espiritus que, para su criterio, no existen.'®

Un estudiante de grado décimo comenta sobre su concepcion del “dia de las
brujas” que coincide con otros/as estudiantes de lglesias no catélicas: “Nosotros
no dejamos que lo celebren como lo celebran muchas veces en las calles, porque
el dia de los nifios no es el dia de los niflos, como se dice es el ‘halloween’,
‘halloween’ es la noche de las brujas. La noche de brujas tiene su historia en la
ciudad de... —no me acuerdo la ciudad-, si donde vivieron [as brujas, las conocidas
brujas de Salem. Entonces fue alld donde se comenzé todo el rito. Entonces,
como las brujas no toman dulces, las brujas comen cosas agrias, entonces por
eso, para el dia que mataron las brujas, entonces todo el mundo empezo a repartir
dulces, empezd a repartir cosas porque las brujas hacian que los frutos se
secaran, que no hubieran cosechas, que no existiera nada dulce, que ni siquiera la
misma sal se pudiera sacar de la tierra. Entonces todo el mundo se regocijé. Lo
primero que comenzaron fue con frutas dulces, después se pasé a los dulces por
el monopolio comercial. Pero en realidad nosotros si llevamos ese dia a los nifios
a la iglesia, les ensefiamos, les mostramos, les ensefiamos un video de que es el
halloween y después si les damos dulces y les hacemos una pequefia recepcion,
pero para tratar de que estén ahi y no estén en otro lado, expuestos a ser victimas

de por ejemplo, raptos satanicos que han existido y que existen.” (Juan, 16 afios)

Es interesante apreciar que no es la celebracion que realiza el colegio la que sufre
por si misma el rechazo, sino todo el contexto que en el imaginario religioso de
una parte de la poblacién, enmarca esta fecha tradicional: una arremetida de los
agentes corporecs de Satanas para robar y sacrificar nifios/as en su honor y, un

tiempo de culto a Satanas y sus seres o poderes aliados.

193 Anexo 7, Cuadros poblacién estudiantes, n® 11; Anexo 10, Cuadros pobiacion Iglesias, n° 10;
Anexo 8, Cuadros poblacian profesares/as, n® 10 y Anexo 9, Cuadros poblacion
padres/madres de familia, n® 10
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En cuanto a las fiestas de estudiantes, la poblaciéon que no concuerda con ellas
expresa que su doctrina religiosa no les permite bailar, puesto que es un pecado o
lleva a él, haciendo perder la gracia o aprobacién de Dios. Son celebraciones o

fiestas “humanas” y. tradicionales donde hay mucha “mundanidad” y relajo.’®

No es dificil observar la relacién de estas razones con el asunto del cuerpo y el
temor al descontrol de su dimension sensible (especificamente lo sexual), lo

mismo que a la concepcidon de muchos ritmos musicales como vacios o contrarios

a Dios.

Para quienes la celebracién a Evaristo Bernate no concuerda con sus creencias,
se debe, por una parte, a que se hace con una misa catdlica que no es de la
tradicion de sus Iglesias y, por otra, porque hay una concepcion doctrinal en
algunas IgIengs que consiste en que —a pesar de recordarsele y considerarsele
como unaquuy querida- no se le debe hacer memoria a los muertos, que no se
puede esperar que el difunto vaya a volver a vivir ni que él escuche u observe tal

celebracion en su honor,'%®

En este sentido, la inconcordancia no sblo es la ritualidad catélica, sinc €l mismo

hecho de recordar a una persona fallecida, no importa cuan querida sea.

La mayoria de personas que no estan de acuerdo con las actividades
institucionales pertenecen a algunas lIglesias no catdlicas cuyos dogmas
doctrinales no permiten descubrir y entender en ellas su sentido formativo, ludico y

artistico.

1% 1bid.
1% |pid.
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CAPITULO 4

ESTRATEGIA INSTITUCIONAL DE ACCION EDUCATIVA
1. Intencionalidad y propodsito

Conocer con mayor profundidad la naturaleza y caracteristicas de la dinamica
religiosa y su interaccion con la practica educativa, ha tenido la intencionalidad de
reconocer la dimension religiosa de los sujetos que en ella participan y discernir la

mejor forma de educar con relacion a este campo.

Se plantet el disefio de una estrategia, porque integra orientaciones, objetivos y
metas en la implementacion de una accidon educativa apropiada frente a la
dimension religiosa y su dinamica en el contexto de la comunidad educativa.
Ademas, una estrategia de caracter institucional, que asuma unas opciones éticas

desde nuestro proyecto educativo para que le’ otorgue coherencia a la accion.

El propdsito de |a estrategia es aportar orientaciones pedagogicas y éticas para la
accion educativa en el campo religioso de los y las sujetos que participan de la

comunidad educativa.

La estrategia esta por demas vinculada a los andlisis aportados por el proceso de
investigacion de la dinamica religiosa y su interaccion en la practica educativa, que

constituyen una de sus bases fundamentales.
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Asi pues, nuestra estrategia integra unas orientaciones éticas consistentes en la
propuesta de una “ética civica” sustentada filoséficamente y, en las opciones
éticas asumidas por nuestra institucion educativa. Por otra parte, plantea unos
objetivos, unas lineas de accion propuestas por los/las profesores/as de acuerdo a
sus areas de ensefanza y, unas metas concretas, en su conjunto tendiente a

fundamentar y dinamizar el dialogo cultural y una ética civica.
2. Orientaciones Eticas
2.1. Desde una Etica Civica

El didlogo cultural que tenemos como referente, se basa en la “pedagogia del
dialogo cultural” que ya hemos expuesto antes'® pero, en el transcurso de la
investigacion, hemos descubierto una fundamentacion filosofica que ilumina y

aporta mayores elementos a nuestra intencionalidad.

Es el pensamiento de Adela Cortina, filésofa espafiola, que con su propuesta de
“ética civica” y su abordaje de los valores, expresa planteamientos y practicas que
hemos venido desarrollado. Es por ello que hacemos un seguimiento a sus ideas
mas fecundas, aunque no necesariamente concordamos con otros elementos de

su enfoque.

Partimos por constatar el hecho multicultural de nuestras ciudades colombianas,
en donde se asientan pobladores provenientes de diversos rincones del pais,
configurdndose y recreandose identidades regionales, locales, generacionales, de

género, politicas, religiosas, etc.

1% éase: Referentes Conceptuales del proyecto de investigacion, capitulo primero, numeral 4.1
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Las diversas culturas poseen diferencias en sus cosmovisiones y costumbres, que
se hacen evidentes cuando quienes se identifican con ellas se encuentran en un
mismo espacio social, a menudo a través de “choques” cuiturales de variada
intensidad. El multiculturalismo es, para Adela Cortina, ese contexto en el que las

diferencias cuiturales de grupos distintos chocan y presentan dificultades:

En principio, podriamos decir que el “multiculturalismo” consiste en un
conjunto variado de fenomenos sociales, que derivan de la dificil
convivencia y/o coexistencia en un mismo espacio social de personas
que se identifican con culturas diversas. Los problemas que se plantean
no provienen tanto del hecho de que haya diversas culturas, sino del
hecho de que personas con distintos bagajes culturales hayan de
convivir en un mismo espacio social, sea una comunidad politica, sea
una comunidad humana real en su conjunto, y que las mas de las veces

una de las culturas sea dominante.'”’

En ocasiones, las sociedades resuelven el multiculturalismo con politicas de
appartheid o segregacionismo, o con politicas de asimilacionismo con las que se
espera que los miembros de las culturas relegadas se asimilen a la dominante.
Otra forma de resolverio es el “pluralismo moral” en donde la sociedad no se
identifica en particular con ninguna de las cosmovisiones de los grupos diversos,

permitiendo el desarrollo de sus identidades culturales.

Para Cortina, “Las auténticas diferencias culturales son, pues, diferencias en el
modo de concebir el sentido de la vida y de la muerte, nacida de distintas
cosmovisiones, que justifican la existencia de diferentes normas y valores

morales.” 1% Por eso, a nivel religioso, las sociedades pluralistas conciben que

%7 CORTINA, Adela. Ciudadanos del mundo. Hacia una teoria de fa ciudadania. Madrid, Alianza,

1999, pag. 179
1% Op. Cit. CORTINA, Adela, Ciudadanos del mundo, pag. 188
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aunque las diversas doctrinas no coincidan en el conjunto de su cosmovision, hay

valores que comparten.'®®

Es oportuno abordar aqui la definicién que hace la autora de “moral”’, en la que

sefiala sus semejanzas formales y diferencias de contenido con la “ética™

La verdad es que las palabras “ética” y “moral”, en sus respectivos
origenes griego (ethos) y latino (mos), significan practicamente lo
mismo: caracter, costumbres. Por eso esta sobradamente justificado
que la gente normal y corriente la utilicemos como sinénimos. Ambas
expresiones se refieren, a fin de cuentas, a un tipo de saber que nos
orienta para forjarnos un buen caracter, que nos permita enfrentar la
vida con altura humana [...] Ahora bien, dicho esto, tambien es verdad
que en el lenguaje filosoéfico distinguimos entre estas dos expresiones —
moral y ética- porque necesitamos dos términos diferentes para
designar a su vez dos tipos de saber: uno que forma parte de la vida
cotidiana y que ha estado presente en todas las personas y en todas las
sociedades (la moral), y otro que reflexiona sobre él filosdficamente vy,

por lo tanto, nacié al tiempo que la filosofia (la ética o filosofia moral).'°

Los valores son una forma de estima de ciertas cualidades que -segun la autora-,
permiten acondicionar el mundo, hacerlo habitable de una manera plena como
personas y sociedades.'"' Hay diferentes tipos de valores pero hay unos
especificos cuya materia es moral, es decir, aquellos que ayudan precisamente a
labrar un “buen caracter” para ser personas y acondicionar la realidad para vivirla

de forma humana.

1% GORTINA, Adela. El mundo de los valores. “Etica minima” y educacion. Santa Fe de Bogota, El
Buho, 1999, pag. 27

"0 |bid., pags 41y 42

" Ibid., pag. 30
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Entre los valores morales se encuentran la libertad, la justicia, la solidaridad, la
honestidad, la tolerancia activa, la disponibiidad al dialogo, el respeto a la

humanidad en las demas personas y en la propia {dignidad).

Estos valores se caracterizan porque dependen de la libertad humana, es decir, el
ser humano puede lanzarse a su blsqueda e implementarlas de una manera
perfectible. Por otra parte, entrafian un sentido humanizante, que diferencia al ser

humano de un objeto ¢ de un animal.

“Entra agqui una acepcion del término "valor” algo distinta a la que hemos venido
tratando hasta ahora, y es la de que “humanizar” significa potenciar a los seres
que son valiosos en si mismos —cualquier persona, incluidos nosotros mismos-,

mientras que “deshumanizar” significa instrumentalizar a esos mismos seres.”" 2

Las diferentes concepciones morales que se han experimentado a través de la
historia y en las diferentes culturas, van aportando de forma acumulativa
elementos para una concepcion progresiva de la dignidad humana, cuya adopcion
se va haciendo exigencia y cuya negacion se considera un retroceso. Un claro

ejemplo aporta Cortina:

Sin ir mas lejos, el progreso en ingenieria genética es indudable, pero
puede utilizarse para evitar enfermedades genéticas, en cuyo caso es
auténtico progreso humano, o para “mejorar la raza”. En este Oltimo
caso seria un regreso, mas que un progreso, porque creer que hay
razas superiores, que los altos son mas personas que los bajitos, o los
rubios preferibles a los morenos, es creencia ya trasnochada y
obsoleta. El auténtico progreso humano ha consistido en descubrir

creativamente el valor de la igualdad, a pesar de las diferencias y en

"2 Ibid,, pag. 53
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ellas. Por eso, si alguien intentara “mejorar la raza” mediante la
manipulacion genética, no haria sino dar a entender de que hay seres
humanos superiores e inferiores, lo cual es un auténtico atraso, un

rotundo retroceso.''?

Con este criterio de humanizacion, la autora sostiene que las sociedades tienen un
perfil valorativo, es decir, que se caracterizan también por los valores que buscan
y que practican, los que estiman y los que eligen. Es aqui donde entra a jugar la
ética: “Y es que entre lo que hacemos y lo que decimos que se debe hacer hay

todo un mundo: un mundo del que precisamente se ocupa la ética.” '™

Una sociedad pluralista no solo es aquella en donde co-existen grupos con

diferentes cosmovisiones, sino donde se cuitivan unos valores morales comunes,

a través de la adopcion de una ética civica o moral civica.

Para Cortina, “Solo desde las formas de vida de las comunidades concretas; solo
desde los ethoi de las comunidades puede disefiarse una concepcion de justicia u
otra, no desde la presunta neutralidad frente a las distintas concepciones de

vida".""®

Los valores morales son los llamados a ser compartidos, pero sélo es asi cuando
son las mismas comunidades y personas individuales (ciudadanos) las que los

asumen como norma moral.

“... es tiempo de que los ciudadanos asuman el protagonismo de la vida
moral... [...] Precisamente lo moral tiene la peculiaridad de que una

norma solo puede obligarme si estoy convencida de que lo hace. Por

"' Ibid., pag 70
" Ibid., pag 69
"5 Op. Cit., CORTINA, Adeta. Ciudadanos del mundo, pag. 32
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eso los ciudadanos hemos de informarnos y formarnos en relacion con
las cuestiones morales, recurriendo a personas que tengan para
nosotros un crédito, pero buscando nosotros la respuesta, porque en lo
moral no existen representantes. Sucede pues, por el momento, que la
moral del deber por el deber, ya no parece tener sentido y, por otra
parte, que las respuestas no vienen dadas, sino que hay que

buscarlas.”'®

La propuesta de Adela Cortina es adelantar una “ética civica” o ciudadana, que
también llama “moral civica”, fundamentada en valores como la libertad, la
igualdad, la solidaridad, el respecto activo, el dialogo, o mejor, la disposicion a
resolver los problemas comunes a través del dialogo, '’ todos valores de caracter

universal, en tanto exigibles e irrenunciables.

Como parte de su propuesta, distingue entre “ética de minimos” y “ética de

maximos”:

De aqui surge la hoy céiebre distincion en el ambito ético-politico entre
lo justo y lo bueno, entre una concepcién moral de la justicia,
compartida por la mayor parte de grupos de una sociedad, y los
distintos ideales de felicidad, que pretenden orientar la vida de una
persona en su conjunto. Aquellos valores que todos comparten
componen los minimos de justicia a l0s que una sociedad pluralista no
esta dispuesta a renunciar, aunque los diversos grupos tengan distintos
ideales de vida feliz, distintos proyectos de maximos de felicidad. [...] ...
yo he preferido acufar las expresiones “ética de minimos” o “ética

minima” para los valores cominmente compartidos, y ética de

8 Op. Cit,, CORTINA, Adela. El mundo de los valores, pags. 104 y 105
7 Op. Cit,, CORTINA, Adela. Ciudadanos del mundo, pag. 70
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maximos, para los proyectos completos de vida feliz. Una sociedad
pluralista debe articular sabiamente minimos y maximos, mas si cabe
una sociedad cuyo pluralismo consista en la convivencia entre distintas
culturas. Las sociedades pluralistas y multiculturales deben tener buen
cuidado en articular maximos y minimos de modo que no quede

atropellada la justicia ni se pierdan las ofertas de felicidad."*®

La ética civica, es una ética de minimos compartidos por las éticas de maximos,
gue reconocen el caracter exigible de los valores morales universales. Asi aclara

la autora:

La diferencia entre ética civica de minimos y éticas de maximos no
consiste en que la primera esté implantada en la esfera pablica y las
segundas en la privada, o en que la ética civica exija razones publicas y
las éticas de maximos exijan razones no publicas, sino en la forma en /a
que obligan. el cumplimiento de la ética civica puede exigirse
moralmente a la sociedad (aunque no imponerse mediante sancion
externa, cosa que si puede hacerlo el derecho), mientras que las éticas
de maximos invitan a seguir su modelo de vida buena, pero no pueden
exigir su cumplimiento, ni menos aun imponerlo mediante sancion
externa.

El ambito de la ética civica es el de la justicia, que es un ambito de
exigencia, no sblo de invitacién (éticas de maximos), pero tampoco es

un ambito de imposicién o coaccién extema (derecho).’"®

" Ibid,, pag. 28
"® CORTINA, Adela. Multiculturalismo y universalismo. ; Como construir una ciudadania

cosmopolita? s.p.i. Mimeo
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La responsabilidad moral ciudadana consiste, precisamente, en la construccion de
una ética de minimos a partir de unos valores universales que hallan su

reconocimiento en las comunidades a través del didlogo cultural:

... es indispensable adentrarse en un didlogo intercultural a traves del
cual poder descubrir conjuntamente qué aportaciones resultan valiosas.
(-]

No se trata, pues, de mantener las diversas culturas como si fueran
especies biologicas y hubiera que defender la “biodiversidad”. Se trata
mas bien de tomar conciencia de que ninguna cultura tiene soiuciones
para todos los problemas vitales y de que puede aprender de otras,
tanto soluciones de las que carece, como a comprenderse a si misma.
En este sentido una ética intercultural no se contenta con asimilar las
culturas relegadas a la triunfante, ni siquiera con la mera coexistencia
de las culturas, sino que invita a un didlogo entre las culturas, de forma
que respeten sus diferencias y vayan dilucidando conjuntamente qué
consideran irrenunciable para construir desde todas ellas una

convivencia mas justa y feliz.*°

Con el didlogo, e! multiculturalismo trasciende hacia la interculturalidad, que no
so6lo permite la co-existencia tranquila, sino una convivencia pacifica en

colaboracion.

El dialogo cultural también involucra a las diferentes creencias religiosas o no
religiosas, cuya diversidad en cosmovisiones, de ideales de vida buena y valores

morales, se presentan como un punto fragil en ia convivencia multicuitural.

20 3 Cit., CORTINA, Adela. Ciudadanos del mundo, pags. 182y 183
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Una ética minima contribuye al pluralismo de la sociedad:

Que la ética civica es una ética de minimos significa que lo que
comparten los ciudadanos de una sociedad moderna no son
determinados proyectos de felicidad, porque cada uno de ellos tiene su
ideal de vida buena, dentro del marco de una concepcion del mundo
religiosa, agnostica o atea, y ninguno tiene derecho a imponerla a otros
por la fuerza. Las concepciones religiosas, agnosticas o ateas del
mundo que propongan un modelo de vida feliz, constituyen lo que
llamamos ‘“ética de maximos”, y en una sociedad verdaderamente
moderna son plurales, por eso podemos hablar en ellas de un

pluralismo moral.'*'

La ética o moral minima, por su caracter exigible y en procura de su objetivo,

también pone limites a las actuaciones religiosas que infrinjan sus criterios:

Precisamente por eso pertenecen a la esencia misma de |la moralidad
civica al menos los siguientes caracteres: es una moral minima, no se
identifica con ninguna de las propuestas de grupos diversos, constituye
la base del pluralismo moral, y no permite a las morales que conviven
més proselitismo que el de la participacion en dialogos comunes y el del
gjemplo personal, de suerte que aquellas propuestas que resulten
convincentes a los ciudadanos sean libremente asumidas, sean
asumidas de un modo auténomo. Por eso carece de sentido presentar
como alternativa el par “moral civica / moral religiosa®, ya que tienen
pretensiones distintas y, si cualquiera de ellas se propusiera enguliir a la

otra, no lo haria sino en contra de si misma.'*

2! 5p_Cit., CORTINA, Adela. El mundo de los valores, pag. 121
"% |bid., pag. 121
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La moral civica no coacciona pero si exige, pues no es neutral. Gracias a ello,

contribuye como mecanismo de evaluacidn y auto-evaluacion de las practicas

religiosas:

Es en este sentido en el que resultan sumamente fecundos los
esfuerzos realizados para descubrir los elementos morales comunes a
todas las religiones, como los del Parlamento de las Religiones
Mundiales. Tales elementos comunes son abundantes y reforzarlos es
el mejor modo de evitar un conflicto entre las civilizaciones, el mejor
modo de evitar que las religiones se utilicen como armas arrojadizas
desde intereses espurios, y devolverles —por el contrario- el objetivo
para el que nacieron: dar un sentido a la vida y a la muerte, ofrecer un

camino de felicidad.'®

La ética o moral civica no es el opuesto de la moral religiosa, actuan en planos
diferentes pero articulados y se enriquecen reciprocamente. Por su caracter, la

moral civica no puede ser ni religiosa ni estar contra de lo religioso: es laica. Asi lo

explica Cortina:

La moral civica, que aqui nos ocupa, es un tipo de moral secular,
porque no recurre a Dios para fundamentar sus valores, pero tambien
conviene recordar que no es una moral “/aicista” sino “laica” que no es
lo mismo ni mucho menos.

Una moral laicista, como en ofro lugar he expuesto con detalle,
“propone extirpar la religién, un paso indispensable para la realizacion
de los hombres porque las considera una de las fuentes de

desmoralizaciéon”; una moral faica, por el contrario, es aquella que “para

123 Op. Cit., CORTINA, Adela. Multiculturalismo y universalismo, pag. 6
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orientar el hacer personal y colectivo no remite expresamente a Dios,
pero tampoco expresamente lo niega”.

l.a moral civica no puede ser ni creyente ni laicista, porque en tal caso
discriminaria a quienes no comparten o la fe religiosa o ia increencia;
por tanto, tiene que ser necesariamente laica, porque es lo que hace
posible la convivencia en una sociedad pluralista, en la que los

ciudadanos tienen creencias diversas.'®*

De esta manera, concluimos nuestra lectura de los aportes de Adela Cortina en la
que fundamenta una ética civica basada en una ética o moral de minimos: valores

universales reconocidos por la sociedad en un proceso de dialogo cuitural.

La ética civica, tal como la interpretamos, coincide con los planteamientos de
nuestro proyecto educativo y contribuye a fundamentar la accion educativa del
ICES.

2.2. Opciones éticas del Instituto Cerros del Sur (ICES)

En el proyecto Escuela-Comunidad que desarrolla el ICES, entendemos que el
centro educativo es un punto de encuentro, no sélo de estudiantes y profesores,
sino de personas, de ideas, de conocimientos, de culturas, donde la diversidad
propicia reflexiones, debates, didlogos, nuevos conocimientos, nuevas

sensibilidades, nuevos valores. Asi, en vez de excluir, se trata de incluir, de

entender.

Nuestra opcion ética es por una sociedad pluralista, en la que la diversidad de

cosmovisiones y “éticas de maximos” tienen espacio, son respetadas y entran en

dialogo.

12 Op. Cit,, CORTINA, Adela. El mundo de los valores, pag. 119
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Los valores que nos hemos esforzado en cultivar han sido el respeto, la
solidaridad, la dignidad, el dialogo, la participacion, la autonomia, la libertad, en

una clave de lectura colectiva, comunitaria, no individual.

De tal forma, participamos en la opcion por una “ética de minimos” aplicables y
exigibles a todos los sujetos de la comunidad educativa. En este sentido, nuestra

moral civica es laica, es decir, no es ni confesional ni esta en contra de lo

religioso.

Retomamos nuestra opcién por el didlogo, también en su dimension cultural y
religiosa, por su riqueza pedagégica para nuestro objetivo de “orientar a los
estudiantes hacia la creacion de valores y actitudes” (P.E.l.). Por una parte, Ia
pedagogia del didlogo cultural propende por el reconocimiento del otro, valorando
la importancia de la experiencia de intercambio de saberes, sentires vy
cosmovisiones, argumentando las propias posturas, escuchando las ajenas y
alcanzando una reafirmacion del didlogo mismo. Por otra parte, es la manera de
alcanzar el reconocimiento de unos valores universales que se conviertan en ética

minima de todos los pensamientos.

Otros valores que son importantes para nosotros/as son el compromiso, el servicio
y la criticidad, pues consideramos que la labor educativa debe ser ante todo “una
concepcién de vida, es decir, de su razén historica y compromiso del maestro en

la consolidacion de una sociedad que permita la formacién de personas criticas,

reflexivas...” (P.E.1.).

Hay una sensibilidad social en los profesores y profesoras de la institucion, que
sefiala una opcién ética ya tomada por el servicio educativo a la comunidad. Esto

se manifiesta en el contacto permanente entre la institucion educativa y la
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comunidad, lo que nos ha permitido su aceptacion y, a la vez, ha acrecentado

nuestro compromiso hacia ella.

Concebimos al maestro como un orientador, no para crear adeptos, sino para
aportar elementos que permitan el libre discernimiento a través del dialogo

‘cultural, buscando favorecer la convivencia social y la busqueda de alternativas

comunitarias.

En tiempos de negacion de los sujetos, de injusticia social, de pofarizacion
violenta, de consumismo y enajenacién, de individualismo, de desintegracion
familiar, optamos por una ética que reivindique los valores de la dignidad humana

y busque hacerlos concretos en nuestra sociedad.

3. Objetivo General

El objetivo que la estrategia institucional de accién educativa del Instituto Cerros
del Sur (ICES) se propone, es el de dinamizar el didlogo intercultural religioso en
el contexto del centro educativo, en el marco de una ética civica que vivencie el

reconocimiento comun de valores fundamentales en un espacio pluralista.
4. Objetivos especificos

Para dinamizar una ética civica y el dialogo intercultural religioso, es necesario
plantearse tres objetivos especificos referidos a la formacion, a la expresion y

reflexion y, a la investigacion.

4.1. Formacion:
Disponer de espacios de formacion, tanto para los profesores/as como para

padres/madres de familia, para conocer y asimilar de mejor forma el modelo
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pedagogico del didlogo cultural y de la propuesta de ética civica. Los espacios
mas adecuados son los talleres pedagogicos con losflas profesores/as y los

“talleres de padres”, con ellos y ellas.

4.2. Expresion y reflexion:

Abrir espacios de expresion y reflexion donde los/las estudiantes puedan
comunicar sus creencias con un sentido de intercambio cultural y fomento de
valores morales universales. Espacios tanto en las materias de clase, como en

actividades planteadas para ello, en especial, convivencias 6 campamentos.

4.3. Investigacion:

Continuar investigando la dinamica religiosa y su interacciéon con la practica
educativa, abordando nuevos aspectos o profundizando otros. Mantener el
grupo de investigacion de religiones y ampliar las formas de participacion del

resto de docentes.
5. Lineas de accién por areas académicas

La dimension religiosa es un importante aspecto en la vida de la mayoria de
los/las estudiantes: configura su concepcidn del mundo, orienta sus valores éticos
y morales, colma parte de su tiempo libre, les traza metas a sus proyectos de vida,
les aporta reconocimiento social, les ofrece identidades colectivas, les ofrece
formacion e informacién, les brinda responsabilidades y liderazgos, constituye

parte fundamental en sus inquietudes y seguridades.

El reconocimiento del sujeto religioso de los/las estudiantes, lleva a considerar
este campo como transversal en la practica educativa, presente de forma visible o

invisible en todos los espacios del centro educativo.
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Con respecto a las materias de clase -no sélo en religion sino en todas las areas
académicas-, también hay actitudes explicitas o implicitas que es necesario

reconocer y encausar pedagogicamente.

De tal manera, los y las profesores contribuyeron a proponer algunas lineas de

accion educativa en sus distintas areas.
5.1. Area de Artisticas

En primera instancia, se entiende lo artistico como proyecto de vida, no como
objeto de comercio. A partir de sus componentes creativos y simbolicos, desde el
arte se puede expresar la dimension religiosa de los y las estudiantes y hacer de

ella un elemento formativo, no de homogenizacién.

La diversidad religiosa se puede trabajar desde la historia de la creacién artistica
(pintura, musica, danza, teatro) en diferentes épocas y culturas, a partir de su
mirada religiosa, dando cuenta de diferentes concepciones de lo humano y lo

divino.

A través del arte se transmiten mensajes religiosos, por su intermedio se presenta
y difunde una concepcién religiosa. Asi, que los/las estudiantes puedan expresar
esos sentimientos y emociones religiosas, aportandoles también, elementos para

analizar los mensajes y una mirada critica frente a ellos.

Frente al rechazo de algunos/as padres o madres de familia de algunas lglesias
no catblicas porque sus hijos/as participen en materias como danzas, teatro o
educacion fisica, se puede continuar con mostrarles la alternativa que es pintura,
pero luego de una charla donde se les exponga no soélo los argumentos que hacen

esencial el movimiento corporal, el desarrollo motor y de coordinacion, sus aportes
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en contenidos y la dimensién lidica, sino la importancia de la propia decision del

nifio o nifa.

También, como profesores/as del area, se puede investigar como es abordado lo
artistico en la Biblia, libro sagrado de muchas personas, para tener un referente

del lenguaje simbélico utilizado en ella.

Otro aspecto a seguir investigando es la relacion arte-religién, sus aportes en la

formacion de valores y, su instrumentalizacién en la sociedad de consumo.

52. Areadeldiomas )\ o5 dara le o (. desda este
l . e

Jveon Canvne oy,
Es necesario deslindar el terreno de la confesionalidad y el de la espiritualidad,
éste ultimo mas relacionado con la labor formativa. Asimismo, adquirir mas
elementos de analisis e interpretacion del fenémeno religioso para ubicar las

preconcepciones que se tienen, los tabues.

El tema de la religidon se asemeja al proceso sufrido por el tema de la educacion
sexual, en tanto luego de romper tabues y oposiciones de la iglesia, empezé a ser
un tema analizado desde todas las areas del saber y se encontrd areas mas
adecuadas para desarrollar una propuesta curricular y asi se logré orientar a la

sociedad a reconocer sus tareas y las tareas propias de la educacion.

También es necesario profundizar en [a reflexién sobre las diferentes dimensiones
del campo religioso, como lo ideolégico, lo politico, lo cultural, lo econémico,

especificamente en cuanto al fendmeno de “globalizacion” y la “postmodernidad”.

En este sentido, hay que mirar qué consecuencias tiene el fenémeno religioso en

la realidad a nivel micro, local, regional, nacional e internacional.
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5.3. Area de Ciencias Naturales

La ciencia se determina como neutral pero no ha respondido de forma satisfactoria
al desarrollo humano, sino, por el contrario, también ha contribuido a su
destrucciéon. Se necesita reivindicar una ética de la ciencia que oriente su avance

en torno al desarrollo integral de! ecosistema de nuestro planeta y del ser humano.

La ciencia tiene que entrar también en un “dialogo de saberes” que la descentre

como el tnico conocimiento valido y potencie sus aportes con otros elementos.

Es necesario que los maestros tengan mas apertura a otras verdades, aungue sin
renunciar a su forma de conocimiento cientifico, desde el cual aportan a los/las
estudiantes un punto de vista particular y unas argumentaciones que, si bien

confrontan las creencias religiosas, no por ello negar otros puntos de vista.

Hay que implementar espacios en los que los estudiantes puedan explicitar sus
puntos de vista religiosos, no religiocsos © mixturados, promoviendo la
argumentacion y el valor del didlogo, factores que contribuyen al aprendizaje y al

discernimiento autdnomo.
5.4. Area de Ciencias sociales

Las ciencias sociales es tal vez el area que mayor peso tiene frente a la dinamica
religiosa; primero, porque segun los resultados de la encuesta, son las asignaturas
como filosofia, religion y sociales en general, las que mas afectan a los
estudiantes en cuanto a sus creencias religiosas y, segundo, porque las ciencias
sociales estudian la sociedad explicando su dindmica a traveés del tiempo, y deben

dar cuenta de las relaciones que se tejen al interior de ella, dentro de estas
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relaciones se encuentra la dinamica religiosa como componente clave para

explicar la sociedad.

El area de ciencias sociales busca fundamentar sentimientos y valores que
propendan por la solidaridad, ia dignidad y el respeto. Desde estos valores, las
creencias, ya sean religiosas o no religiosas, deben encontrarse; para ello se
necesitan momentos de expresion y a la vez de respeto, por lo cual en el area se
abriran espacios de dialogo en todas sus asignaturas, donde los estudiantes

puedan expresar sin ningun temor su forma de ver el mundo.

Las creencias religiosas atraviesan el aula de clase en cualquier momento, pero
uno de los momentos mas visibies es el de encuentro entre visiones cientificas y
religiosas; en algunas ocasiones las contradicciones entre las dos formas de ver el
mundo se hacen observables y en otras ocasiones no, sin embargo, aunque
explicitamente no exista contradiccion en el momento, las creencias reiigiosas en

la mayoria de los casos siguen prevaleciendo.

Por ello, desde la apertura de espacios propios para el didlogo, se permitira que
afloren las explicaciones desde diversos puntos de vista, intercambiando y
argumentando cada uno, con el fin de propiciar ambientes de debate en los cuales

se pueda observar que existe diversidad de formas de analizar el mundo.

La apertura de espacios para el didlogo implica ser conscientes de que existen
diversas explicaciones sobre el mundo, que cada una posee argumentos que
pueden chocar con el nuestro; por ello, otro componente importante es el de ser
criticos frente a cada una de las visiones, ir contra-argumentando y a la vez

creando argumentos cada vez mas elaborados y abiertos.
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Otro aspecto importante que se continuara, es el que tiene que ver con la
investigacion. Por eso en asignaturas como religion, en las cuales las creencias
afioran, se realizara junto con los estudiantes, investigaciones sobre las diferentes
Iglesias del sector, analizando su historia, sus doctrinas, su organizacion,
incidencia en sus fieles, sus creencias etc; El objetive es que los estudiantes
mismos, a partir de la investigacién, observen y analicen que existen diversas

formas de ver cualguier hecho social y dentro de ello lo religioso.

Igualmente en el area de ciencias sociales se pretende investigar ia incidencia de
lo religioso en espacios sociales como la politica, lo econémico, lo social, cultural

etc.
5.5. Educacion Basica de Ciclo Primaria

Lo padres madres de familia estan muy pendientes de la formacion de los nifios,
especialmente de la formacion religiosa, sobre todo cuando pertenecen a Iglesias

no catolicas.

Sin que haya ensefianzas doctrinales o confesionales, se han dado casos en que
los padres golpean a sus hijos por decir cosas gue aprendieron en el colegio pero

que no concuerdan con sus creencias.

Por eso es necesario tener en cuenta las creencias de las familias de los nifios
para tener un marco de referencia sobre sus expectativas. De igual forma, es
necesario que los padres y madres de familia también inicien un proceso de

aprendizaje de un dialogo cultural inter-religioso.

En este sentido, se puede hacer un acercamiento a las familias para investigar la

importancia e incidencia del campo religioso, sus expectativas y, de igual forma,
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argumentarles los criterios de no confesionalidad del colegio, pero su interes en la
ensefianza de valores personales, comunitarios y sociales reconocidos por

todos/as.
6. Metas
6.1. Con los/las profesores/as

» Formacién
Desarrollar en tres talleres pedagdgicos los siguientes temas:
- Pedagogia del dialogo cultural, ética civica y el proyecto Escuela-
Comunidad
- Religién y conocimiento, relacién ciencia-religion

- Método de investigacion etnografica, diario de campo
« Expresion y reflexion

Disponer en los talleres pedagogicos de momentos metodolégicos que permitan la

expresion y reflexion de la dimension religiosa de los/las docentes.

s Investigacion
Acompaiiar los procesos de investigacion propuestos por los/las profesores/as de
algunas areas y, a través del grupo de religiones, continuar con una mirada

investigativa aspectos como las relaciones religidn-género y religion-poder.

Ademads, impulsar las historias de vida religiosas de los/las estudiantes en el

curriculo de religion, abordando los temas que les confunde a nivel religioso y qué

temas les interesa.
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6.2. Con los padres y madres de familia

¢ Formacién
Desarrollar en tres “talleres de padres” los siguientes temas:
- Culturas juveniles y religion
- Valores religiosos y ética civica
- Comunidad, familia, educacién y religion

6.3. Con los y las estudiantes

e Formacion

Desarrollar tres paneles sobre:
- Existencia de Dios
- Qcultismo/Magia/Brujeria

- Satanismo

o Expresion y reflexion
Realizar una convivencia con cada curso a partir de grado noveno sobre “Proyecto
de Vida personal” y, en lo posible, un campamento con todos los estudiantes de

estos grados sobre este mismo tema.

s Investigacion
Realizar con los/las estudiantes una investigacion sobre las Iglesias a las que

pertenecen, sus doctrinas, su organizacién, sus liderazgos. Iguaimente, sobre sus

practicas y creencias magico-religiosas.
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CONCLUSIONES

Consideramos que esta investigacién sobre la dinamica religiosa de los sujetos de
la comunidad educativa y su interaccion en esta practica, plantea varios puntos

gruesos con respecto a la escuela misma.

En primer lugar, que la escuela no debe ignorar el mundo social-cultural que gira a
su alrededor y debe abrir las ventanas y romper los muros del aislamiento de su

contexto local. Siguiendo a Vera Maria Candau (1998):

Globalizacion, multiculturalismo, pos-modernidad, cuestiones de género
y de raza, nuevas formas de comunicacién, informatica,
manifestaciones culturales juveniles, expresiones de diferentes clases
sociales, movimientos culturales y religiosos, politicos y culturales.
Estos fenémenos se interpenetran en procesos continuos de
hibridacién.

La escuela no puede ignorar esta realidad. E! impacto de estos
procesos en la cotidianidad escolar es cada vez mayor. La problematica
actual de nuestras escuelas de primaria y secundaria, particularmente
de las gran'aes ciudades, donde se multiplican una serie de tensiones y
conflictos, no puede ser reducida a aspectos relativos a ia

estructuracion interna de la cultura escolar y esta necesita ser
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repensada para incorporar en su propia estructuracion estas cuestiones

de las nuevas realidades sociales y culturales.'®®

En los tiempos presentes, la escuela se convierte en un centro multicultural
llamado a la interculturalidad. Por eso, la escuela debe reconocer a los sujetos su
diversidad cultural y religiosa, bajo unas orientaciones éticas que posibiliten el

pluralismo.

La “ética civica” es una propuesta interesante y esclarecedora, que permite
plantearse unos horizontes colectivos y unos criterios humanos. Concordar en
unos valores minimos compartidos y cultivarlos cotidianamente -a todos aplicables
y a todos exigibles-, sin negar los ideales maximos de felicidad propuestos por
cada grupo, es una forma fecunda de entender el nuevo contexto de la reaiidad
actual. De tal manera, proponer una estrategia de accion educativa es una

respuesta a este desafio:

El cdmo articular la igualdad con la diferencia, la base comun con las
expresiones de piuralidad social y cultural, constituye un gran desafio.
Es la discusion sobre estas cuestiones, articuladas con ia reflexion
sobre los procesos de cambio cultural y social lo que estamos viendo,
que permitira ir reconstruyendo el papel de la escuela, la cultura escolar

y la cultura de la escuela.'®

125 - ANDALU, Vera Marfa. Cambios culturales y redefinicién de la escuela. Tensiones y bisquedas.
Articulo tomado de fa revista Contemporaneidade e Educagao N°. 3 (1998) Instituto de
Estudos da Cultura e Educag&o Continuada de Rio de Janeiro, pags. 14-26. Este namero es
monografico y tiene por titulo "A realidade das escolas nas grandes metrépoles™ Traduccion
de Fernando Torres Millan

" Ibid., pag. 14



En segundo lugar, la importancia del proyecto educativo institucional radica

en que de acuerdo a la concepcién que genera de comunidad educativa,

asiﬁ‘nismo desarrolla su quehacer.

Nuestro proyecto educativo Escuela-Comunidad, ha posibilitado entender
como sujetos, como actores sociales a las personas que participan de la
comunidad educativa, precisamente en una perspectiva comunitaria,
participativa, no individualista. En este sentido, la practica del dialogo o
negociacion cultural contribuye a la reconstruccion del tejido social y potencia
un proceso de empoderamiento colectivo por medio de la participacion

comunitaria, que permite el reconocimiento como ciudadanos. '*

El reconocimiento que como sujetos haga la escuela a las personas en sus
espacios bajo una mirada comunitaria, se reflejara en el reconocimiento que
como actores sociales tengan esas personas, potenciando su compromiso

hacia la comunidad.

En tercer lugar, el reconocimiento de los sujetos pone en evidencia la
diversidad de sus cosmovisiones y, asimismo, sus formas de conocimiento,
de tal manera, la escuela debe replantearse su abordaje sobre este aspecto.

En palabras de Marco Raul Mejia (2000):

En ese sentido, cada vez mas claramente la escuela va a aparecer
como el lugar que va a permitir construir esa confrontacion-negociacion
de intereses, deseos y sentidos. Es decir, ella ya no es hoy el lugar
homogéneo ni el lugar de homogenizacién. Aceptar esto significa que

los concurrentes a ella van con diferentes intereses a los cuales deben
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27 MEJIA, Marco Raul. La comunidad educativa, una construccion para empoderar los actores y
construir nueva institucionalidad. (Notas en tiempos de transicion). Contexto e Educagao.

Ano 15, n® 57, Unijui, Sdo Paulo, Brasil, enero-marzo de 2000, pag. 31



ajustar sus practicas, las cuales deben ser reconstruidas por estos

actores y no les son dadas de antemano como en toda la tradicidn
escolar anterior.

Significa la capacidad de salir de los modelos en los cuales se venia
operando. En el conocimiento, va a ser el reconocimiento de éste como

una construccion, no como verdad.'?®

La diversidad cultural de la comunidad educativa esta pugnando en la
escuela un espacio a sus versiones de conocimiento, principalmente las

versiones religiosas, frente a la uniformidad del paradigma cientifico.

Estas circunstancias socio-culturales efectivamente requieren de un dialogo
de saberes, es decir, un didlogo cultural, para aprovechar con criticidad y
discernimiento los aportes de una y otra forma de conocimiento. Ademas,
hay otros temas a investigar en la escuela, como las relaciones genero-

religion, cuerpo-religion y poder-religion, que sugieren una amplia discusién.

El debate se estd iniciando y nuestra propuesta es que también estas

discusiones se den a través de un dialogo cultural bajo una ética civica y una

moral laica.

Para terminar, volviendo a la relacién escuela-comunidad, recogemos las

palabras de Marco Raul Mejia:

En ese sentido, pensar la comunidad hoy significa la capacidad de
pensar la metamorfosis que ha sufrido la sociedad y la profunda
reestructuracién cultural que acompafia a las instituciones del saber

contadas entre ellas la escuela. Por eso, hablar de comunidad

'*® Ibid., pag. 25
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educativa hoy significa la capacidad de hacer educativa la reflexion
sobre los nuevos sentidos de la escuela y los nuevos lugares de la

educacion.?®

dedede ek dede g g de kA dededede e do e dode e g e e e e ok e de ok sk e ke ke bk ARk ok

ICES, octubre de 2000

'# |bid., pag. 23
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ANEXOS

A continuacién se encuentran los materiales anexos que son Utiles para visualizar
y corroborar las informaciones que fundamentan nuestros analisis. Por su
extension y formato diferente, integran un blogue separado pero continuado del

cuerpo principal del informe.
Los materiales anexos son los siguientes:

Anexo 1: Graficos de la poblacion en General

Anexo 2: Graficos de la poblacion Estudiantes

Anexo 3: Graficos de la poblacion Profesores/as

Anexo 4. Graficos de la poblacion Padres/Madres de familia
Anexo 5: Graficos de la poblacion de Iglesias

Anexo 6: Cuadros de la poblacidon en General

Anexo 7: Cuadros de la poblacion Estudiantes

Anexo 8: Cuadros de la poblacion Profesores/as

Anexo 9: Cuadros de la poblacién Padres/Madres de familia
Anexo 10: Cuadros de la poblacién de Iglesias

Anexo 11: Analisis de la Encuesta

Anexo 12: Dibujos de los nifios y las nifias de cuarto y quinto de primaria.
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ANEXO 4

GRAFICOS DE LA POBLACION PADRES/MADRES DE FAMILIA

Grafico1: Rangos de edad de la poblacién padres/madres de familia
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Griéfico T: Pertenencia y no pertenencia a iglesias de la poblacién padres/imadres de familia .
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Grafico B: Consideracién de la claridad personal que tiene ta poblacién padres/madres de familia
sobre sus creencias religiosas o no religiosas
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Grafico 9: Relacién de la claridad o falta de claridad personal sobre las creencias religlosas o no
refigiosas de la pablacién padres/madres de familia segun su pertenencia o no pertenencia a iglesias

Catolicosias No catblicosfas No pertenecen a lglesias

Grafico 10: Conslderacion de la poblacion padres/imadres de familia sobre si se ha sentido o no
discriminada por sus creencias raligiosas o no religiosas




Grifico 11: Tipos de personas por las que se siente discriminada una parte de la poblacién
padres/madres de familia por sus creencias religiosas o no religiosas
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e Fuierte.

No conleslan

Grifico 12; Niveles de motivacion refigiosa que fenen las actividades cotidianas de la poblacion
padres/imadres de familia




Grafico 13: Edades en las que la poblacion padresimadres de familla comen2é a tener interés,
inquietud o cuestichamientos sobre la religion
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Grifico 14: Perconas que més han influido en la opcitn religiosa o no religiosa de fa poblacién
padresimadres de familia.




Grifico 15: Insumos que han influide mas en la opcién religiosa o no religiosa de la poblacion
padres/madres de famiiia

Grafico 16: Consideracion de la peblacién padres/madres de familia sobre cuanto ha investigado
sobre sus creencias religiosas o no religiosas y sus Iglesias




Gréfico 17: Relacién de la consideracién de la poblacién padres/madres de famifia sobre cuanto han
investigado sobre sus creencias religiosas o no religiosas y sus Iglesias, de acuerdo a su
pertenencia religiosa o no religiosa

No pertenencientes 2 Iglesias

Grifico 18: Sentimientos que genera el colegio frente a la formacion religiosa de losflas estudiantes,
para fa poblacion padres/madres de familia




Grafico 19; Consideracion de fa poblacidn padres/madres de familia sobre si tiene dificultades con la
creencia religiosa o no religiosa que presenta alguna materia en ! colegio

Grafico 20: Materias con las que alguna parte de la poblacién padresimadres de familia considera
tiene dificultades por las creencias refigiosas o no religiosas que en ellas se presentan




Grafico 21: Consideracidn de la poblacion padres/madres de familia sobre qué actividades
reatizadas en el colegio no concuerdan con sus creencias religiosas o no refigioaas

Grafico 22: Consideracién de la poblacitén padres/imadres de famifia sobre si se pueden expresar
libremente en e colegio las creencias refligiosas o no religiosas
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Grafico 23: Consideracton de 1a poblacion padres/madres de familia sobre la frecuencia con que
los/las estudiantes del colegio charlan sobre cuestiones religiosas

Frocuentemente De vez sn cuanto

Grifico 24: Tipos de experiencias o practicas refigiosas que losflas estudiantes del colegio han
tenido, segun la pobliacidn padres/madres de familia




Gréfico 25: Consideracién calificativa de la poblaclén padresimadres de familia sobre las practicas o
experiencias que han tenido los/las estudiantes (referidas anteriormente)

Qréfico 26: Puntaje total de los temas que le gustaria a fa poblacién padres/madres de familia fueran
tratadoe en el eglegio (1160 puntos) |
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Grafice 3: Ocupacicnes de fa poblacion Iglesias

Grafico 4: Estado civil de la poblacidn iglesias
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Grafico 5: Nivel académico de ta poblacion lglesias

Grafico 6: Lugares de nacimiento de la poblaciim Iglesias




Grafico 7: Pertenencia a lglesias de la poblacion iglesias

Pertenecientes a lglesias no catélicas
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Grafico 8: Consideracién de 1a claridad personal que tiene la pablacién Igiesias sobre sus creencias
religiosas o no religiosas




Grafico 9: Relacian de la clarldad o falta de claridad personal sobre las creencias religiosas o no
religiosas de la poblacion lglesias seqin su pertenencia a ellas

Catdlicos/as No catélicoslas

Grifice 10: Censideracion de la poblacién Iglesias sobre si se ha sentide o no discriminada por sus
creencias religiosas




Grifico 11: Yipos de personas por las que se siente discriminada una parte de la poblacién Iglesias
paor sus creencias religiosas

Grafico 12: Niveles de motivacion religiosa gue tienen las actividades cotidianas de {a poblacién
Igletias




Grifico 13: Edades en las que la poblacion Iglesias comenz6 a tener interés, inquietud o
cuestionamientos sobre la religion
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Qrafico 14: Personas que mas han influido en 1a opcidn religiosa de la poblacidn lglesias




Grafico 18: Insumes que han influido mas en la opcidn refigiosa de la poblacién Iglesias

Grifico 16: Consideracién de fa poblacion Iglesias sobre cuanto ha investigado sobre sus creencias |
refligiesas y sus lglesias




Grafico 13: Edades en las que la poblacidn profesores/as comenz6 a tener Intetés, inquietud o
cuestionamientos sobre la religidn
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Qréfico 14: Personas gue mas han influido en la opcidn religiosa o no religiosa de la poblacién
profesores/as.




Grafico 18: Insumos que han infiuido mas en la opcidn refigiosa o no religiosa de 2 poblacién
profesores/as

Grifico 16: Consideracion de la poblacién profesoresfas sobre cuinto ha investigade sobre sus
creanclas religiosas o no religiosas y sus Iglesias
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Grafice 17: Relacién de ta consideracion de la poblacion profesores/as sobre cuanto han
investigado sobre sus creencias religiosas o no religiosas y sus kglesias, de acuerdo a su
pertenencia religiosa o no religiosa
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Grifico 18: Sentimientos que genera o colegio frente 3 Iz formacion religiosa de los/las estudiantes,
para la pobiacion profesoresfas

No contastan |




Grafico 19: Consideracién de la poblacién profesoresias sobre si iene dificultades con Ia creencia
religiosa o no religiosa que presenta alguna materia en el colegio

Grafico 20; Materias con las que alguna parte de la poblacion profesoresfas considera tiene
dificuttades por las creencias religiosas o no religiosas que en ellas se presentan




Grafico 21: Consideracion de la poblacién profesoresias sobre qué actividades realizadas en o
colegio no concuerdan con sus creencias refigiosas o no religiosas
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Gréfico 22: Consideracién de la poblacion profesoresfas sobre si se pueden expresar libremente en
el colegio las creencias religiosas o no religiosas

Si se pueden exprasar No se pueden expresar




Grifico 23: Consideracién de la poblacion profesoresfas sobre la frecuencia con que losflas
estudiantes del colegio charlan sobre cuestiones religiosas

Frecuentemente No contestan

Grafico 24: Tipos de experiencias o practicas religiosas que losflas estudiantes del colegio
tenido, seqgun la poblacién profesoresias




Grifico 26: Cansideracién calificativa de la poblacion profesores/as sobre las practicas o
experienclas que han tenido losflas estudiantes (referidas anterformente)

Interesantes

Grafico 26; Puntaje total de los temas que le gustaria a la poblacién profesores/as fueran tratados en
el colegio (/110 puntos)
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Grafico T: Pertenencia y no pertenencia a Iglesias de ta poblacién profesores/as
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Grifico 8: Consideracién de la claridad parsonal que tiene la poblacion profesores/as sobre sus
creenctas refigiosas o no religiosas




Grafico B: Retacidn de la claridad o falta de claridad personal sobre las creencias religiosas o no
religiosas de la poblacion profesores/as segin su pertenencia o no pertenencia a Iglesias

Catdlicosias No catélicos/as No pertenecen a Iglesias

Grifico 10; Consideracién de la poblacién profesoresfas sobre si se ha sentido o no discriminada
por sus creencias religiosas o no religiosas
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Grafico 11: Tipos de personas por las gue se siente discriminada una parte de la poblacidn
profesoresias por sus creencias religlosas o no religiosas

Grafico 12: Niveles de motivacién religiosa que tienen las actividades cotidianas de la pobfacion
profescresias
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Grafico 3: Ocupaciones de la poblacidn profesoresias
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Grifico1: Rangos de edad de ta poblacién profesores/as

Grifico 2: Sexo de la poblacién profesoresfas




Gréflco 25: Consideracidn calificativa de 1a pablacion estudiante sobre las pricticas o experiencias que
han tenido losflas estudiantes (referidas antetlorimente)

Grifico 26: Puntaje tota! de los temas que le gustaria a la pablacidn estudiante fueran tratados en el
colegio {/850 puntas)




Grafico 23; Consideracién de 1a poblacion estudiante sobre 1a frecuencla con que losfas estudiantes
del colegio charlan scbre cuestiones reflgiosas

Fracusntemetite Do ver en cuando

Grafico 24: Tipos de experiencias o practicas refigiosas que losilas estudiantes del colegio han
tenido, segin la poblactén estudiante




Grafico 21: Consideracién de Ja pobiation estudiante sobre qué actividades reafizadas en e colegio
no concuerdan con sus creencias religiosas o no religlosas

Gréfico 22: Considerzcién de 12 poblacién estudiante sobre si se pueden expresar librernente en &l
colegio las creencias religlosas o no religiosas
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Gréfico 19: Congideracion de la poblacion estudiante sobre si tiene dificultades con la creencla
religiosa o no religiosa que presenta alguna materia en el colegio

Grifico 20: Materias con 1as que [a poblacién estudiante considera tiene dificultades por las
creencias religiosas o o religiosas que en ellas se presentan




Grifico 17; Relacién de la consideracién de la poblacion estudiante scbre cufnto han investigado
sobre sus creencias religiosas o no religiosas y sus lgtesias, de acuerdo a su pertenencia religiosa o
no religiosa

Catdlicos/as No catdlicos/as

Grafico 18: Sentimientos que genera el colegio frente a fa formacién religiosa de losflas estudiantes,
para la poblaci6n estudiante
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Gréfico 15: Insumas que han influido mas en la opcion religiosa o no religiosa de la poblacién
estudiante

Grafico 16: Consideracidn de la poblacién estudiante sobre cuénto ha investigado sobre sus
creencias religiosas o no religiosas y sus Iglesias

Nada No contesta
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Grifico 13: Edades en las que |a poblacion estudiante comenzé a tener interés, inquietud o
cuestionamientos sobre la religidn
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Grifico 14: Personas que mas han influido en s opcion refigiosa o no religiosa de la poblacion
estudiante.




Grafico 11: Tipos de personas por las que s¢ siente discriminada una parte d¢ la poblacién
estudiante por sus creencias religiosas o no religiosas

Gréfico 12: Niveles de motivacién religiosa que tienen las actividades cotidianas de 1a poblacidn
estudiante
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Grafico 7: Pertenencia y no pertenencia a Iglesias de la poblacion estudiante
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Gréafico 8: Consideracién de la claridad personal que tiene la poblacién estudiante sobre sus
creenciag religinsas o no religiosas




Grafico 9: Relacién de la claridad o falta de claridad personal sobre las creencias refigiosas o no
religiosas de la poblacién estudiante segun su pertenencia o no pertenencia a lglesias
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Grafico 10: Consideracion de la pablacidn estudiante sobre si se ha sentido o no discriminada por
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Grafico 5: Grados que cursa la poblacidn estudiante

Grafico 8; Lugares de hacimiento de la poblacidn estudiante




Grafico 3: actividades de 1a poblacién estudiarte

Stlo estudian’

5 Estudiait y ohen ofras actividedas

Grafico 4: Estado civil de la poblacion estudiante
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Qrafico 2; Sexo de la poblacién estudiante




Grifico 26

Conslderacién calificativa de la poblacion encuestada sobre las pricticas o experienclas que
han tenido los/las estudiantes {referidas antetiormente)
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Grafica 26;

Puntaje total de los temas que le gustaria a la poblacion encuestada fueran tratados en el
colegio {/1.170 puntos)




Gréfico 22: Consideracién de la poblacion encuestada sobre 1a frecuencia con que los/las estudiantes
del colegto charlan sobre cuestiones religiosas

Fracuentemente De vez en cuando

Grafico 24: Tipos de experiencias o practicas religiosas que los/las estudiantes del colegio han
tenido, segiin [a poblacién encuestada




Grafico 21: Consideracion de la poblacidn encuestada sobre qué actividades realizadas en ef colegio
no concuerdan con sus creencias religiosas o no religiosas

Grafico 22: Consideracitn de la poblacién encuestada sobre st se pueden expresar libremente en !
colegio las creencias religiosas o no religiosas




Grafico 19: Consideracién de la poblacién encuestada sobre si tiene dificultades con Ia creencia
religiosa o no religiosa que presenta alguna materia en ef colegio

Grifico 20; Materias con las que alguna parte de la poblacion encuestada considera tiene
dificuttades por las creencias religiosas o no refigiosas que en eilas se presentan

Fikasofia No especifican Seociates




Grafico 17: Relacidén de la consideracién de la poblacién encuestada sobre cudnto han investigado
sobre sus creencias religiosas o no religiosas y sus Iglesiag, de acuerdo a su pertenencia refigiosa o
no refigiosa
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Grafico 18: Sentimientos que genera ef colegio frente a la formacicn refigiosa de losflas estudiantes,
para la pobtacion encuestada
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Grafica 16: insumos que han influido més en la opcién refigiosa o no religiosa de la poblacién
encuestada,

Grafico 16: Consideracion de la poblacion encuestada sobre cuanto ha investigado sobre sus
creencias religiosas o no religiosas y sus Iglesias
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Gréafico 13: Edades en las que Iz poblacién encuestada comenzd a tener interés, inquietud o
cliestionamientos sobre la religién
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Grafico 14: Personas que mas han influido en la opcidn religioza o no refigiosa de fa poblacién
encuestada.
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Gréfico 11; Tipos de personas por las que se siente discriminada una parte de la poblacidn
encuestada por sus creencias religiosas o no religiosas

Grafico 12: Niveies de motivacion religiosa que tienen fgs actividades cotidianas de Ja poblacién
encuestada

No comtestan




Grafico 9: Relacion de la claridad o falta de claridad personal sobre las creencias religiosas o no
religiosas de la poblacién encuestada segin su pertenencia o no pertenencia a lglesias

Catdlicosias No catolicos/as No pertenecen a lglesias

Grafico 10: Consideracion de la poblacidn encuestada sobre si se ha sentido o no discriminada por
sus creencias religiosas o no religiosas




Grafico 7: Pertenencla y no pertenenciz a lglesias de la poblacién encuestada
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Grafico B: Consideracion de la claridad personaf que tiene la poblacién encuestada sobre sus
creencias religlosas o no religiosas
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Grifico §: Nivel académico en que se encuentra Ja poblatién encuestada

Grafico 6: Lugares de nacimiento de la poblacion encuestada




Grafice 3: Ocupaciones de la poblacion encuestada
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Grafico 4: Estado civil de la poblacidon encuestada
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Grafice 19; Consideracion de la poblacion Iglesias sobre si tiene dificultades con la creencia
religiosa o no religiosa que presenta alguna materia en el colegio

Grafico 20: Materias con ias que aiguna parte de la poblacion padres/madres de familia considera
tiene dificultades por las creencias refigiosas o no religiosas que en ellas se presantan




Grafice 21: Consideracidn de ia poblacion Iglesias sobre qué actividades reafizadas en el cotegio na
concyerdan con sus creencias religiosas

Grafico 22: Consideracién de la poblacién Iglesias sobre si se pueden expresar libremente en el
colegio las creencias religiosas o no religiosas

Si se pueden axpresar No se pueden exgresar No contestan




Qrifico 23: Consideracion de la poblacién Iglesiae sobre la frecuencia con que losflas estudiantes
del colegio charian sobre cuestiones religiosas

No comestan

Grafico 24;

Tipos de experiencias o practicas religiosas que losllas estudiantes del colegio han
tenido, segiin la poblacidn lglesias
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Grifico 25; Consideracion calificativa de la poblacidn Iglesfas sobre las practicas o experiencias que han
tenido losflas estudiantes (referldas anterformente)

Grafico 26: Puntaje total de los temas que [e gustaria a la poblacion iglesias fueran tratados en ef
colegio (/60 puntos)




DJUBS NYILdS] |8 apang UQIBIO Pl

]

SBiQ SOWNIN 50| 8p SOIUBE $0{ ap visuansar ap Bisajb| e ‘gL

1

aAayar ap 506058 2|

1RU0I0BUIBII | BPIUN JBS008jUad @ISB[D| L1

Bpsayleg oJauomEiyy oues eiseiil oL

BUBINSH] epEZNI] BIsa|f| &

“upidelip ap ese’, eisald| g

|

T TIT T T T

JEPBYY), BUBYRSI] BISB(DY "2

T|FITIII(T

Y3, euensud BISeIB| D

(eaymadse U5 |esoaaiuag ese)b| ¢

Jopeajes {3 ojsiansar, suensuy eiseli} -y

284 {3, BUBOSH) 81S8(B| E

BIqUIO[0] 8p eplun |elsodsiuad e1selb| ¢

[iw R lwn A AR R T | R honl Sonll Rt A ual & ank b ol & ol o

(18308 dss UIS) BII1GDUBAT BUBISHA BIS8(h] |

P B0 L
SOdENIIN

i 12301
$31¥N2

L

JINYIANLS3 NQIOYTI80d ¥ 303NILHAd 3N0D SV ¥
SY2I10LYD ON SINOIDYNIWONI] © SANCIOYDINDNCD 'Swis31D!

.

b edN ONOYAD

2 OXINY
S3ad

(epezifeau egsaniud B UD 3seq Lod) INVIANLSI NOIDY 180 V1 30 NOIDWARIOINI Y TNOD SOJLLONIS SOCHaWMID

® [ "YAILYDNGI HNOIDDY 30 TYHOIDNLILSHI ¥IDILVYLSI N 30 ON3ISIC "YAILYDNA3 YOILOYYd ¥ N3 NOIDDVYHIALAI OS A ¥S0191N34 YIINYNIA ¥
HOIDYSILSIANI 3d 01D 3A0Hd




7 o'l 1 opualosy ese anb oyse anb aqesoun B)je UB anbiod i
q 2" L ‘BIgayd sa A opapndie g1 sou soig snbiod gL
7 oL L ‘seliosied S| W0d SOUNALAGDD A sOWala & giinwey (W A 1eboy (W ue Zed A pepijinbdes} eyanw obuay anhiod 21
'L 3 ‘ou anb A1a3ey ogep anb sesod sey 8p spw opueyus BA enbind |
4 Fd ‘gpunu |8 oma anb B Ashsafrse ueinb otepd ofive | snsariod Jows obua) "osansar ua 0810 antuod ).
L'E C ‘spuelb Kos ek 1S enbrod §
4 C "Risa|bi @) @ ONUIU0T I B1SND aw enbiod ‘g
L2 [4 ‘Blapeplen B} Sa B8N0 UNZLIDS |8 US 0JUBIS K peRIBA &) adip enbrod 2
G g ‘ajuaLasglf opewol 8y anb ugisiosp eun sa enbiod g
‘ugibijel B0 BISND |
a'a g a8l o) ‘seugoeledilos opiosjgelss ay Jolaw By $8 anb 0817 "8I110 Ua ou A BIIQLRA B1sail| ) ua oeld enbiod ‘¢
g6 8 'S01(] 0§05 UN ua o\l ‘BIgEIRd NS WA 'f9 UB GIUODI ‘S04 Ua BYINW 08k snbiod
‘ugiBss 1w ap Byoinbas
« 2'01 ol A0153 'sauo1bl[al seqo @ opaadsar uod owod 'ugibiar 1w B oPAdser WD ClUB] SBIOUASI SIW sBIe(d ofus anbiod g
T AL gl TH/OYDEISIIRS A 6U0lU0] AD)Se TaUBWE a0l Te{a U0 UBIQ Gjueis 8w eisnl aw anbiad 7
‘eejedsar anb Aey A ugibijel Bun uoigip sou salpe
FaA al 50.1seNnU ppanb 8w BY|e UGd A B|18 UG [IBN BRRIGIUNISOIR AD}ST SAIpEd SIU UO!BIINIU] 8 UGleYEsUB B) W anbiad 'unwipa jod |
% EG18j0] SY/SOI1MQLYD v
YIININI3HS YISO N ¥ YIININDLYZd ON O YIDNINILY3d

SYSOIDITEY ON O S7¥SDIDI13M SYIONIIND SNS SvAvT1D INIILTE SINVIONLSI NQIIVI8Od ¥1 IND S¥1 ¥0d SINOZYY

€ 'OIN OudVNY

® %l G %L’ %'l URJSBIIOD ON "2
- WL'F - souWl | e[ souaw g
0t %E'R - sasslWl L e L ap'g
%l'8l %8 GF ®RE'S sojep e ap'p
- %09l RE'G sude gLe g ap g
: - %G E S0 ZL B L 2P ¢
®OE %0 0Z %eE LB eplaelepo| |
seisaib)
£ ssusosusped oy SO3|81ED ON S02101en s ap sebuey
SINVIAONLS S MNQIDYIE0d v N3
) ¢ SYISIDI SV v YIONINILNIL ON 30 Q VIININILEIAL 30 Qd4WIIL

€ "QdN OOV

e




o/ L "50]JNJ S0}S6 B BIDUAGID 0 0JJ6j@ Uaual} 8| ou seiped St anbiod
L Qs L ‘unisiap W sa anbid ¢
‘Jeasap enb oyaniu
efsp ejoye ap sina 0 esped @ anh A 'sBropeulwasip s8 ses8a sBYSIMU [Rise)6 | @) 'ouewiny 1as |3 91qas B1s8ify g
£'GL z ausl] anb ygeindjuew ey siqos ofuay anb woiuido By 104 "sRIND 0 saiped so) Ua U 'seise|fijse) ue oe10 ou anbied "7
[)fore £ (BZuejuosoine A ridoid 8 8| UB A) BJEVRW (W B SO1Q U8 082 anbiad ©|
% gl lelo} SYIS3TDI v STINIIDINILY3d ON T
G ! BISAIU00 ON G
2'p L "glurjsejold Aos enbind L
'soi( e sjgepeibe ‘euss pia un 1eA8|) 1B A duopiad sul |3 enb eied seifaialf 0 $B}IAS 'SB1OUEBID
L'r L SBRO U8 jessng enb efivel anb 01y OGN "BPIA IW BR JOPRAIES 03IUN DWOD DISUINSA JoYas (B g)daae antiod gL
‘ug1byal
LR L W &ap spwap saj uasusld snb o) 1epadw) uis 'ser0)sed 0| opBaljdxe A opeyasus uey sou anb o] unbas 'is 'Z|
q AP l ‘rasaigoid unhie ua sGWwelss OpUBNI OPEISOWAD Y 0] sou saig anbiod L
L'P L ‘uifiar W U0d opeaOW AW Ojuels aw anblod QL
I'F L “ugibifjalr @] ou A eajes spsaf enb as anbiod ‘g
L'k L ‘opusnue g} 1s anbiod ‘g
1 i ‘ouang sa oy enb A ouang sa anb gs anbicd
L'p L {1aip s8 snbune ‘oulwed uang |& ua Aojsa enb as enbucd g
2 L ‘uoibyar 1w e1qos ajue1ayns of as anbiod ¢
AP L ‘opuaiue 8y anbiod ugibyer s esnb e anbiod
“oufoid (e |eW ep83BY UIS UQILNWOD Ue JIAA @ A sBiojen
. L' L 0 S0}GEY SoaBNy Jaus) B soWapuside olaw epla ap pepjes eun 2sed wos ugiByar W 8p SeUNIGD Sel anbiod ¢
- L c 'saiped SiU UDIBANdUl 8 uDleyasua e] ew anbyad "ugmipel iod g
g'Ee G ‘g)six8 soi] anb oa1a anbuod
% LT 1810 SYSCDIT0LY] ON 'S
o £'G G UBSAM0D ON 47 |
ot L ted|dxe uepsnd as ou anbiod [seidueald sB|] SRIB[D 1as vapand ou sadas B anbUneE "5 QF |
0l L 'SOUBS S0 S0po} ua 083 enbiod GF
0L L ‘ajuaiatay ou oiad o31gles Acs ‘oluey ou cied 1e8id anb us obje eusadau oun anbied R
ol L ‘BijIUIRY Bl)SBNU UG A'S0)(] U8 g} Jsue] sowaqgep enbicd gz
o'L L ‘Bljq1q 8} 8p oyanw aeprpuelde gy anbiod 7z
i L ‘untbiys) 1y 81g0s ajua1I1AS 0] 85 8nNLIGA g
0L L 'S@s03 sguany eyesue sou anbiod gz
ot L ‘a|qipusjue Ahuwi se 3110123 UoIDY Bl 8] snbiod gL
0O'L L ‘ugib|jer NS oun e Japuaue @ uep 3| selopieaes o seiped SO enbiod g|
o'l L "opRAOW Aisa A opeyasue usy sl snbrod T/
Py ' "Spuwiap S0f 8 ualg {8 1adel ered esoibi[al
o'L L Ugloeeid eun 1eue} ajuepodw se A ezuefawes A usfiswl B opeain gy 50U Usinb so1) UB 18813 sowagan snhiod ‘gl
oL L ¢19a1a B Ana uainb ue? seaunjue ‘|2 ue 0aI12 OU oA IS ATo)sike] oaodwey oA 8)sixe ou s01g 1S @nb BA anbind G|
£ :

| -l - U A aE S 6N S SR N SN BN Aw NE EN A5 SN N S NS W AN eE



C 6l G ‘uelsajuad oN LE
‘plaadse
g'c L 858 ug 82100| SgUI Sa 813URID B A 'UQIOBSID B] 8P BaleTEe SBPNP SBYINL opIBins uey odwen |8p saap4} 8 anblod Q7
gt L “B31|91B2 UDiDI8) Bj Bp OISy B @ 0))adSal Uod 0Bus} anb Sepnjenbif S opuodss) ou $a98A SeLINW 8nbiod G|
et L 'BJ|8 UB BIQUABID BUBNQ AnWw opius} 8y aU anbiad gL
g'e L 'B1{q19 8| U UsdIp anb sesod saunbje olet Anw obus) ol anbiod 7|
8E i ‘ayenbad Anw Aojse enbiod g,
e L “TTUQI8I|8) B S8 1S 8 ou enbiod G,
8¢t L ‘eispepian ugibijal ef e 19Nd 0pUSIHUE 1U 65 0d anbiod L
g'e i "SelUBIa4ip s8u0iSian uslsixa anbiod gL
5'E L ainyny |8 ua 1estad opsiw 8P alr AJ8s]d enb UB 8s ou snbiad g
S0P OWSIW {8 835BY
gt L ueba|| £ sBS00 seno vepusidweo enb seuoifitjal opigey BY 8nb eA 'solp sa usiNb UBIQ ANW opuanue oy anbiod "Ly
a8t L ‘ugIBijel 1w Isea opusniue oy enbiod gL
Bt L Jaqes 0yaey UBy 0| SoU OU anbiod "/
gt L 'S601|1gbueAs S0} anb olusiw o] 1e3eYy UBIBING BA S031|G]83 $0) 8nbiod g
‘ugiBiyal
ge L 81 8Jgos saiped siw & opejunbeid sy 8y ou o4 anbiod 'Aos ugifi(s) anb ep cinfias Aojse ou Blapo} anbiad 2
ac . ‘uglanjoAs 8| 8p BLOB] 8] "0jdwaels 10d "se10a) SeI}0 ap esned 10d "us|g AN OpIPUBIUS 8y ou 8nbiod g
B'E L "UgIBija) 1w a1gns oyanw Jepuesds 10d B}j8} 8W BABPD) enbiod G
‘giselbi B) B A0 BIURL 1SED A 021|Q183
ge L 0tLo3 OUN B OYINW Uepunjund o] A 'seIed ANW 'S00SOY BP SB| @p Sajusieyp sesod anip sjush eyanw anbiad 'p
‘8t L 'SOIP UN BsiXe 1S 0ol "opualjis ou anb sesod ABY enbiod g
8t L ‘Bpucdse) se| sl ueinb wis seyunbald se| sepoy 'selUBGIUI SBIUBY 10D OpPIPUNUOR A0jS6 anbiod 7
o2 Z 'Seapi sB| seiefd obue} ou teiejde 10d SBS0D SBYINW URY|B) BUI BlABPO} BNDIGT |
% gz |ejoy SY/SCII0LYD v
YIJNIANJSE4 YISITD wNN ¥ FIDHNINILNTD ON O YIONINILHEId
SYSOIDI134 ON © SYSOIDIIY SYIINIIHD SNS SYaYID INIIL ON JANVIANLSI NOISYIE0d ¥1 3ND SY ¥0d SINOZVY
0N ONAWND
34 L "BISa1003 ON QL
q. L Is enbtod g
9 L ‘upzer ejlod 15'Q
'SOIp 1558 OWQD ap espl
g4 L [e1doud ns] suely oun #pas enbiod SpWBPS 'SDIP UN SOW&US) 8nb opeqMdWos SoWway BIUNY soujosau anbrod g
g4 L ‘opebyqo oy A BazBu 8] anb apsap [e15e)b | BUN &] 8iSiSe OGN anbiod g
g4 L ‘oyaduwa osend ey enbind seselbi|a) seloueslo siw seiey obus) enbiod o




«
LBl B _ URISEIU0D ON ‘7L
=3 L ‘BIB[7 eunbuu ey ol Bnb ueuido sopey TaAl as enb Ue cipew (8160 L[
. S0P |
G b un isaousd sofja uts ugifitjal ese sefieln 8 usnbis seuosind ap seuu||iw sojue; gnb jod 18 esuaid s3asa e anbiod 01 ,
=y L ‘818813 UaIND B 5 ou 0 ugibi|e) eunBull ue 0a1a oU anbiad g
; ‘giueseid |8 |
Sy L us sjusseid 18 isws} enb Aey A opesed sa vpesad |8 A opesed |8 U3 UBSBq 85 A PEPYEEI & 10UDd B}ej say anbiod g
C'R L ‘opey a3eq eisa|bl v| & ap ey ou anbiad 2
c'r L uapunjund 8w seuosiad SBYINL "SBLIBPE 'eispRIGA B| 53 BN §S OU 'ABY BND SAU010I|8] 58] 5600} 8p anbind g
L 4 085 C ‘8085 58} s1peu Aseiunbaid Seul SOUIBIBY SOU 284 PRI A 'S0IJ0S0U B A OpUNW |8 §BID uginh S0ILBQES ou anbiod "
0's z 'BISN0 sw ou 'epesbe sw ou snbivd ugthi|e) B] 8SNB sW oU snblad
'se1s8|[f| SB) U@ ou Diad soiQ ua oar oA (6310180 Aos anb 0a13 0sad) 1oaed Uep Bw
8nb s8INY 50| B1GUS DJUR} OPRYINISE BH 'SBW BIpBU A sopeoad suopsad anb naun 18 sa A alsixa soig enb ojdal
0'6 7 04 swjosou anb sew easd A es|ey 58 ayual Bsa anb 0810 04 sBIW BpeU AS0Ig uh Asy Bnb 0812 0j05 oA anbiod 't
EL £ (sBley||wB} sewBiqgoid 8 opigapy ‘odwsel) (2p 0sed {B SEPhp SBUANL 0PI ay By ‘sepnp 0bus} une anbiod ¢
'SESDIP s0410 ua uAary enh seuntbljal
g'EL E SBYINUW UBsIx] seunibis) SEUNSIP A SBIZUAAID SBUINIW ABH "SBPIT8|QBISA SBIAUABII sByanw Ay anhiod L
% i 1910 L SYISITOIY SIINIIDINTLNEd ON 2
T4 1 "0} [@ aldwais 035188 00 snbiod ¢
ce L '01e ue uelq 0BU8) oU oled ‘UgID1 a1 B1Sa UB OpEUesUT UBY 8w IS “'oaBsj| anb odwaely |8 us ueig as ou enbiod ¢
0g Z y58503 SBIBA UB B/ODIDUNIUDD ANW f0jSE anbiod |
® % o [B}D | N SY/SQ2I10.YD ON '8

¢ =

i

i

e




‘eqeEnh
¢ 08 1 8| QU efwey (W 8p BUDABW B| B A BUBNSHD Biself| ele BYRAB|| 8w Bwew 1L Byanbad 818 0A GpuBnd anbiog *;
0'6 1 '83|69{08p{ BITUBAII NS O}BIEQSAP OIIGD A UGITIIA) B| JBA 6P BILI0) 1L 0ajue|d ok 8Nk Ue BUIID B8] 104 ‘g
0’8 L 'U0S ou 8Nnb 2509 BI}0 UDS50{|3 anb Uadip A ONAjID Un UeUa)] 0u (B501D1j8! 8juab By Bnbiog §
0'6 l s0l1y 5ns eied BIQUAN|JUI B{BW BUN ADS BND UGB SOUIJBA S0) anblod [
06 L ‘ugiifel gt 8p uepng as A (5e138|0S6] 81) SB[ SESDI UBJIP SOp0] anblog &
"OUN @p B| 6P |BW OpUB|GRY SAUOIBI[3) SRIT0 apBINIUT 8p
uesi A easuayed cun anb ueala so(je spunp 8 e1sa|f) ) ap [BW uBigeYy @Idwais so|je enb |enfi 1esuad alisaey
i £ uaiaIniy 'sof|s anb owWs/W o) Bia1d1y oun anb usisisinb anb owod Asaunlijes sejualayp v soyanw ey anbiog 7
'B@)E A0S BND UADID @Yy O|qEIP UN 0 D8}E ADS 8ND GYIIP UBY 8L 5001[60UBAE
Iz £ S0y 8p 8)ed 104 "@|NpRIAL! 100 OuialLU) |@ J} B ADA 810 Bnb OPUBIDIP BING UBABY A BAJe A0S anb uaalp sw anhiod '
% FLoieio) SYISIT0I Y EALNTIIINILINIL ON D
‘uBRZRYI8)
aw so||e A eisaib| ey 8 ouaul 501 oA anbiod uezeyses aw A E1e|d ByInw uelnb sou A0k 04 snb gj @ 8158|601 8|
> E'CE Z anb uasIp 8y 'seaan(ies 8 uapualy vgibi|a) L 8p sajEUDOR sotdizund soj usdou0d ou anb seuosiad sej enbiog ‘g
$011080U
16d gunw usinb oisyanssr ofiy ns uo2 soijosou woo sied 02y enb S01Q 8p IGWe 8p 0B (8 opipusidwog
E'EE b UeY |U uapuajua ou A sjusw|enilidss sofe1n UBIS] 'SeI0UBBI0 SRHSENY UOJ 0PIANIRE ap Uglse ou enbiod ‘7
'S01Q OwWsIU B| Bqe(e a5 anb opueiges ‘ugIDys! ns us Jaaw
E'EE C ou Jod o6jwe 185 8p ZBURI OLWIGO DUN B UBAID O] DN "SOJ{A B SHRLAIBHP ANW SOWOS S0I}0S0U anb ussua|d snbiod "L
% Qiejoj SYISOAQLYI ON '8
EOTETE
G L S0| 8p ouisl |@ 188 @ fioa ou A opueaad Aojsa ugibi|el Blse ue Jediiued |2 anb 18810 oyaIsly URY BW so(ja anhiog g
ol F "ugIb1ie) BUNBUIU U6 /BAJI 8Gep OU OUN anb a3ip 8nb ajueb Ay S01Q UN UG B8J3 anh ueanud aw anbitg G
ugiBlar eno ep S8 sIPBW (W enbing
[} Z ‘B38)0.d BUR 0 eysy ushils B awen0a opusisid 8nb ueaip 'BI[qIE 8] 08| DPUBND B|ING BS BI[|WEY U anbiog
‘0818 Aos
¢ 0L Z anb uaarp 'nayglea opuals ©1sa|fi 8] B OPNIR BIUNU 1580 DWO "B8JR OUIS BANOIBD 0JZa1ed oU anb usalp anbtog ‘g
‘S0jUES SBJUBI8LID U3 Uasld anb 50q0q $0] Uewo] e[ 3(gs e gied ugthi|al 8] anb Usolg
"B2i8d 8f ofuod 8w 0 BSIW B A0A DPUBND |BW OUN B UBIIW O] A SOUBISHI U0S SOUMAEA SOUM 'SOIBSO) SOJUBS
0t g SO} UBINND 'SBLODNID ANk UOS 'IBONNID B UBZUSIWOD A 8(|8 U8 UBAI 0u SO(18 '8jsixa ou usbina 8| anb usaip anbrog 7
‘uelaje 85 ose 1od A uQIBI|BI TW UdI OPIANIE ap Uesa OU S8r5a|b | 58ij0
8p sobiwe sy ‘suslal0a sou ou wgifiyer rsanu anb uagig ‘BOI|01RD @1S8|61 @) U8 uBasd 0L SOI Ua ueal anbuny
e 2 ‘B|I8 U8 Joaid uapend ou ‘edljnieo eise|f| Bl oyanw ezyeduws sa) ou ‘ugili|as 1w enb jenb) vesuaid ou anbiog ')
%o 0Z |Bjo | SYISO2MQLvD ¥
YIJNINO3Hd YIS YNO ¥ YIQNINILEId ON O FIaNINIIY3ad

SYSQIDIN3Y ON 0 SYS0IDIN3Y SVIINIIND SNS dO0d YAUNIWINASIQ OQILNIS YH 35 ILNVIQNLSS NQIZYI80d ¥1 3N0 %7 40d SINOZVY

S "IN OugdwnN

a L



] ofadens opoj opepuitq UBY 3w soja & saosapold sobfwe opoouss ay anbiod seBoy opunfias iw se obapoz ) uRluaN g Hoap anb vausy anb o vadp
L uefode DU 503 BWBIq0Id A SAPRYNIINA JBIUSIIOD B UBLESUSE SOU S0{|T 'Se|qeWe Uos ‘souapuerdwan yaqges 'sayacidal U)s 'souauo}
gied sOTA5UNT WBP SOU "SBPENISETIOL SENSANU B Uglauale URPUNQ 'Salojen 3011S8NU UBIO|BA "RZUBYUOS URPUNG SOU sRIosaiold som

BEL 8L S3H083408d SO 30 QVLISINY Y1 304 'J

1olaus sa jeyuol abie 1efo) spand 8s BZUBIJUOD LG 'SpLUAR SO|
pRey ezuBgum jaud) eqap oun ‘sjuawesolfi||er esiswiol @ 0w oun 8 epnie 0] Aj8812 BIRd DAIOW UN S8 BZURILUDD 87 "BZUBYJUDD B| OUN
s uepsodag] usdode aw ‘einBas 'epibalold "solj8 oD uaig Anw Quels ey satosayoid A solayedwiod o sofiwe snS us 1BYHUOD apend aun

G5l oc $340£3408d A SIALNVIGNLES VIOVH YZNYIINOD ¥1 8Qd "D

2)jqig 8| us exp asanb oy alqos uejqey so|13 "eisa|f) ey 8 J) ousng S8 anb usdIp soK ‘saiped soj e A souQ B 0jadse! (8 A BZ8|RIMBU B) IRWER
prh Asy anb opeyesa uey &L 0108[03 18 U "RepIinbues] A Zed UB SOWIAIAULGD DUIS ‘|BIU SOWRIRIL SOU ou A SoflUe soy ajue BZUueyuod
4 A saiosejoid s0f BIOBY 0}6dSe) JauaY B 'soWeYodtiod B opeYASUe LR SOU 'SBI0|BA UBYesUa SoU ugIB1al B} 8P SeAR) Y TUQZBIDG |4
300 10810 UgrER) BUNIBUS] 8pand cun [SB A SBSO3 SB| J8pUEIUS 8P pepiligisad B Bp SON OUR B URALOW O] A bueng sa sauoibyal soj eloBY
EaIosa)0sd A soieyedwioo so) 8p S81BUL 13 SEWEp 0| sp Jesuad Bp BIeUBW &) 8|{RIJWEI SoWsgep Ou anb JaonuUG3al AS0I]] 8D BPIA B
g ‘ugifijen ewsiwe eayseny 6p soNseeW 0 soisledwos sns Uoo 1e|qey apend oun BZUBILOD SBUW YOI SOUIILES SOU A SOWRSIUNW I SOU

wAugbyal epalegen s|gapeife Anw s3 "ezueliuoa eljsany sisusb oise A supeiade Huas aaey sou esotfis) epia eiseny jod o1fe|oa
epsauaiyy |3 seuapodwi Anw uedeied 8Ll A SBS0 SBYINIW 6P OPBIBIUB AU ajy BIUBLL|EAI S8 0WQD O SUSINA BPUGP B 0 SOI NS 0pUDY
pseuliapuaiua 8 oun e uep 87 "ugifi)jes eijsenu ep soweqes ow anb o) lapuardwng g oyanw epnde sau A ugiBysi 8f ua a8qaes soKosoU
90 Oun eped enb o) spsaliapuelda eied (RlUAWBRUNY BSRG BUD ST 'sB||@ ap Bun epea ap usbio (8 $8 owna Asauo|bi|el se| ap apue[qey
eynsa) olfisos 18 us oun "ugifie! run sa snb 0] ap ueziualauod s0u A sesalfijel se1AUARI ap SBWAISIS SONBA UOI QPUBILIO, SOLLBISE SON

L'0Z 9c . N OAILYIMYOL YNl QWOD 31¥0dY '8

o

‘siainb oun anh 0] 181LU0D spend oun A SOLUBIUIRUAS SONSANUY 1830UED B1BP 3p A 1ab03se ap peuaqi| B ep SON "1BLL JIJUES SWIAIBY
¢ 0 swiipuss 8 1efia|] uis pidoid eiauew sun ap Jesuad A aiqQl swlues ope)fo| sy “1esued Bp sBLLG) 8p A SBIDUBSID BP UGISBIOXS BIQY)

punsowapicous 01fiajoa |8 ug "euawslgli esiessidxa epand oun A Biousals B| yBladsay "U0ifij8l nsisusl ap a1q|| 58 cun eped enbiod
DUN U8 uaAnyul U BUILEEP o) sIpeN ‘uoififjal 8] @ nedse) ieypnisa sbweqap ou anb ep epeu usknygw ou oiejoo |8 ug ‘ugife: eunbe
UG 198H 0Un & Usqiyoid 8y (U 'SBIILRAII SBIJSaNU QpeUnIISand BY 85 BAUNN 'SAIRI|IWES SNS opea|naudl uelj By as anbiod A eysnf ey anbiod
e ua 8810 'ugiby 8l NS B8S BN 285 'oun epRd anb o8 oA sowetanb snb B 1efoass sowapod ‘Npap ap 8iql se oun ‘ugiije Bun
B Bb1qo sou a5 (v adodwi oy esoN qnjesge va ugibiljal eun B IRIAUANIU AR OPBIRI} URY &1L BILNY "aluswelgl] efiye aun anb opuslap '8pia |
AP SBILLSBIISAn U B SBUN0p 1auodw 8p 18165 A 1800 wisiesued ap sauno) Asauoiuido seisany ueadsss sojssew soj 0ife1o0o 18 ug

o've LE NQISIudA3 30 Avly381T AvH A NOQIJISOdWI IN NOIDYRIWIEISIT AYH ON 'Y
% 6Cl 18101
YIONINIO3ud SANCZIVY 30 §0dIL

Q1937037 13 NI VSOIDIT3Y NQIJVINEOE ¥ VW LNIYS WZNYIINOD FINIIS BLNVIANLS I NQIDVTE0d ¥ INL §v1 80d SINOZWYH

,_ L 8 'oN ONdYNd




PY , ugfiysl ap alpyuasiod yeng un Jeifio] eied uspio un Aey ou anb 081 "umbijar By B UAUEY 8) 3AIBJUI BNnb 03ZoUos DN

9'8l Z 0SQIDIT3Y viWIAL 13 N2 SIUIINISI] 13 ¥0d4 ‘D

£5000 8 uginb? nwod splunberd U03 SO 1Y AP BYDUALSIXE B) BIQOS IREND SOUIBIRY BP
bpegeg ueH UsopequoasoU A seunifyer seljo ap uB|qeYy 'S0110S0U 8p unibi|es By B SAJUGIAND SES0ND SBILD JIB[ B UBZUBLWOD S8iosal0ld S0

0'sz [ YSOIDI13H avaiS83AI0 w1 N3 ¥v18'vH vy3N3IO 3ND SINCIIVIGYEINGD A SYANG SY1 ¥0d '8

‘aqBs oun anb ) uapusNUse 04U 'A1SISB oun gnb k| B UYIGYS! B] uapualua ou soj13§

E'EE i SAINVIONLSS SO7 30 SYIONIZHI Sv1 MIGNILINT ON ¥MOd 'Y
% ¢l ielay
YIININIJud SANOZIYY 30 SOdlL

QIDAT00 13 N3 VEOIDIT3Y NQIDYWEOd vl v LNIUS FINVIINODSS0 JLNIIS SLNVIONLSS NQIJ¥IB0d ¥1 3N0 SY1 ¥0d S3NOZVY
Loy QYavna

i) 4 NYLS3LNOD ON
"BIaUBala BILSIW ) UALB)] Ug)es (ap 4 nibejoo 18p aped ueib A Oi|g)RD BUB|ISUD ADS

EZ E YdOAYIN ¥3S 80d 'H

‘usIq Dlals 8w inby ‘apualde A ausnelua as cun A apealow Anw ss ‘oifis|oa wang un S8 LW BIBY

g€ G Q193103 1330 AINIIBWY 13 ¥0d 'D

‘aiqisodw epeu ABY 0U 501
pied enb g5'cod e mood Jeiqiued @ sa opo} A soi] ap 1300uoa 8 ea 0168|069 |8 elp unfy S01Q Us 1RIU0D BgAp oun 'owsii ofiiwuod ualg
iLais Ay oA OWCD ja Us apteual anb Aey As0iQ Ue 18BID anb ABY '0po} iy "UQIDBUID, BUR 1AUSE ® miB800 {8 afiuaa A abBlurueoa Blse s01Q

S'F a SOId N3 IYNOSHId YINYIINOD v S3 Ox3ININd 'd

‘sesoifinyel seIaveald selsanu ap tejgey euad elep sou Asofilwe ajjus sowelsy inbe
ipnss enb s)uali g) um opuayeiue 84 #s cood B 020d SUM OYINW OYYOD SBIENI SO| LB sOreyedwios S U0s ‘epia |w Bp eped usepol anb
Epiegad sB) wos souewway A sofilwe aijue sowpues soN umbijar ensanud @ sjuay ezueiucs uellf eun arsual osa A sofiilue aljua sowBsy

® 58 L STINVIONLIST JHINS OVISIIY ¥ d0d '3




!

ﬁm ‘g)snb sw v eisnfisip aw ou ose 1od "upifyal eunluiu e o8io oy
_% [} I SYS0ISI17134 SYIONIIMI NINIIL 38 ON SNDH0d '3
[ ‘BWa} [ap eyanw e|gey es ou oifiejoz 2 ug
W £'8 L OavHaWNLSODY YINIL NN S3 ON 3NDHG4 Q
T ‘Bsuaid a5 8nb 0| ol '@d8Y 85 anb 0] & UAIBNA) &s 0]9S UQIDi &
Tc: 3p e|QeY eSOpUBRY "SBUNSIBT SBIO OPRI|NJUI Uey AW anb B] V0D Jea anb speu Bual ou vgiGye) ep uep sw anb ases e} ojuoid ag
98l [4 ¥iNdl 73 ¥ilvadl 38 3ND NOD SOTINILNOS A YINNOA ¥ 8404 °D
‘(ufsu)(ard ap 10|02 80 B0 B] J0d "8lUBISIp Usual} 81 A 15B S8 0U 01ad ‘eeye eun Aps of anb uelp S8 'SBNEISE UB 08I
pu gnbod anb uznpseayedwod i owsiw o Jyues sowspod ou sopo) anb oan 04 A ugibyas esa uoa opend ou 6A enb uasa sounbijpy
ugiBiyas opswoey tegely jod euosiad ) UDJ BIJUBIBHPYI IRLWO] B UBA 'BSIB|ING B LBA SRUDSI8d SeI30 ‘ugifijer ns epiaap anb suosiad e
E'Ee ¥ [IVIDvd A)¥SOIDINSY NOIDYNINIZISIQ v ¥0d ONLLIY QWO '8
'S0IQ U8 UBBIT OU S0URDIY "0U S0)0 ASOIPRNI SO| U UBAID SOUN 'sajusiajp seise|b| SEI0 8p U0S S0IJ0 ‘SO |OIEY LOS SOUR
EEE F N3LSH{3 3ND SYE0IDIT13Y ON O SYSQIDITHY SYIONIIND 30 Iv0ISHIAIQ YWSIN Y1 ¥0d v
" {“%—“m_w_uwmm"_ S3HOZvH 3d S0dIL
Q193703 13 NI vSOIO3W NOIDYIWHOL W1 v 3LINIdd YIONINIJIONI SANIIS FANYIQNLSS NQIDYTIB0d ¥ 3ND Sv1 ¥0d SaN0ZvY
8 "GN Oy¥avYna
'SRIILABII SBISENY B S8JUai8)1p SBUW SBS0D SBYINW A oyaay eqelsa eA opno} anb 'eysixe ou soig enb weaip anb seiosajoid soyanw AeH
£B I £3H0S34084 SO 30 YEQIDITIY QN ¥HNISOd ¥1 d0d 'd
'$8 00 oun 6 uejdase o) ouw anb seuosiad Aey saja U3
£ b YEQIDIIIN NQII¥NIANIYISIA ¥ ¥0d '3
| ‘SRIWEp so) aqes usinb 'S0y ns U@ 8ar oup enbiod 2an |B] 'SEW BPBU A B(81NBI UOD BLUAT |8 UBIBI |
E8 b OSQIDIgY wiNSL 13 Wivael 38 3N NOJ ¥131N¥3 ¥ d0d 'd

- . 6

M TN N e
L




SYNHNOTY N3 NYANIS3dd 35 3N0 SYSOIDIT3Y ON O S¥YS0IDIT13Y SYIONIIYI S¥T1 NO2 SIOVLINIILI0 3NIIL mkzi_n:hwu,

01

E'GE

cl

‘(ugzes ap ou oun) -ugiby el U a1qos
Fpuewesgefisu opusiqey ugise anb ejsnl aw ON 'SBIIUBAID S1W VOI UBIOYS A Bo)e suneyll e yszeidwa sopa] snhiog "Bje) NS 1890UBIE)
P uen enb gs o1ad "sot(] 8P BILOI U URIST '0IRD S0|] UN aUBP BS 0U Bjj8 us BAbITY (Z) S01Q 8iq0S SES0D SHYINW CpuUa|qes souelsa
loije epay anbiod i0sa401d 18 JBp 83eY anb eZUBUOISAD By 10d "BZBqes | BpalUs apy sauafilo soy siqos 1esusd v sauod anb syalew
| S8 BYOSO(Y B (D8 "alenly Bl Bp sghdsap Bpia ABy IS 'alsIxe oU 0 asixe so1g 15 "ojdwale 10d 'seyunfierd seyanw sowassy sou enbiog

408004 Y

EE1ejo)
YIONIND3NS

S3NOZvy 30 SOdILl A SYIMILVIN

SYId3LvI s 0% g
1% @Mo%«m A0 $¥1 ¥0d SANOZVY
&

I
S, B
0L "N O¥AVYNI 3.

‘0810 DU OA A 'SBIJUBBII SNS UBI} OUR BpeD enbilesuad uis BEIR 8ILIIDED B UBZUA|WOI S0sBYBdIW0D $07

MNOIDYNIWINISIQ '3

‘GZL k
‘uadip anb o| ap s;nbas uglse ou Jenased |y
Gzl L NOISN4NQJ ‘2
‘BISIA 8] s0juNd $8JUAlI8YIP IBAAS]O SOWSENCd Uerquie) A 'BJ)|01ET B| 'UNWGO SBW B| L0J JRJBALIOD
Asauoifiite) seijo 1830003 B UBD SoU BNbIod ‘opesersul uey ew enb ugiBie) €| A1Q0S SDJUBILIBUONSENI Saunbie 1apuodset 1apod BIBd
GC c S3MILINI '8
'sauoifiijal seiten )ea0u07 & URP SON ‘pEPISOUND Bunbuly rieusf aul ou sand oyusiwijuas unbuiu visusb aw oy
oG f ONODNIN Y

% Bigin] !
YIONINO3Md SINOZvH 30 SOdLL A SOINSIWILNGS

QI93700 13 NI VSOIDIMN3d NQIDVINYEOS V1 ¥ 3iNIdd SOLNIIWILNTS SOUL0 INIIL LNIANLSS NQIOYIE0d %1 3ND SY1 80d SINOZYH

8 ¢y Q¥advN3




L OjuUBAUDI LN S8 SAlURIPNISE AP SBISA|L 0 BlapURq ap Bpe2) VIS 01fia0d un anb el "UQIN}ISUI 8] U0J UBRRIendUDD

A jeinyng eseled el opo | "0I1@8) AP SBIQD UAIBY 'SBIBINYND UOS SApBDIAIE SeT "spau e 8O QD 85 BIpBU W

‘035N e uprjuels 8s sopo] anb eied SeS00 SB) UBDBY A JRIJWES B URlRI] Of GUN B Dawow unbuiw us s0y|3 sey|8
60 6 8p Bt JBjQBY 0 SBIBNBIILAY 1U "SBISURRID SB JRUOIISENT B Bpeulwedus elsa 01062J00 |& ue pap|uge sunbuiy ‘2

"gwaiqoid unbult obus) sepepIMIB Sejsa ap eunfiulu Ue? “8s of

ou apiduw) o} aw 1s 0 ‘ugiByel 1 eqiyold 1u epidw! o) 8W ol 053 ‘sEpHUIIBd LOSSBPO) ‘058 8P BPBU BAN|IXB 85 OU

SBIQUBBID S|W U '$B1S8Y SBSE sepol ueqiyold snb uadip snb sgweap s8f DWOI S8 DU BIIUSSIT Iy "AjURS eUosiad

L0 oF Bped anb 0s0161)8) 0JUBIYITOUO0D |8 U0 URPIENILDI SBRO] '5050161)8) SOUBLID SIW 8P BIjU0D UB aa eunbuiy "L
% 6l 18101 YNASDNIN 'Y
LibLEPRELE! SIANOZYH A SITVAIALLIY

SYSQITIT24 ON O SYSOIDIT3d SYISNIIHD SNS NOJ NYAN3NINOD
OM SY.LS3 AND 'ON O vHIAISHNOD JUNYIANLER NQIIVTEOd ¥1 3ND S¥1 404 SIINIIONCISIHHOD SINOZYE A OIDIT0D 13 NI NYZiTvr3d 38 3N SAAYAIAILIY

o _
Ll Q4N 080N
[3
‘ualq ey dxe ou enbiog
o' L SYDILYINILYIN 4
'S8 UNIBNL0g
ears sou 058 A ugiblyay By ap Se| VOY UBIDYD SBUGR) SNG “Se|8 us 01quwBa uesfi un opedoaold 8y 0sa Aselousad sty ue efonsill Bty
o 0'g z 1 SYIONZID '3
‘sg|ie us o1qued ueyd un opesoanlid vy 0S8 A SEiDUE8)D SIWw ue efolejul Ay "opuaue ou anb seuoifitjar seun ABY
u1q e 3w ou upibiya ep seseo 58| 3 "ugifiys! &) talg 0puBUD ON SEUDISNLOI UBBID SOU A BIIUSIT Bf 8p SB) Y63 UBIDUD SBLIDA) SN
1'GL G NQIDITEH '] _
"gaijebusna riosainid Bun ase|a pqeRIp SOU |
ouaple oifiepon nwus antyod 15 s010 si1gos sejunfiaid sowadBy SON eIy [8p upianjoaa g lod ouis saig 1od opeea an) OU OpUNW |8 |
pnb yasip aidwas s enbliod (2) soiQ sod sopeaid wolang ou SoUBWNY SOt anb uaxp aidwars anhiogd "sesoip 5010 48 Uee)a soje anhiod |
LBl 3 Vi3 Y Wyd1di03dS3 OM D
® & b (ugZe) Bp Ou ou) Z) esod Bilo 821p uoifines B A ugiso|dxa eunJod GpesIa anp npunw |8 anb waaip
briliod (£ aiquioy Ue 031Ul 8P UQIINI0AR B| U3 UBBID enblod "Opianse 8p sowelsa ou arquay |ap uabuo |ep sowejqgey opuena snhiod
Z1e 2 S3ATVISOS '8

[




oL L (BIGILINGSa) 0 U0 101p &I} B5B 0DIS U 'Se|p $0Sa us 8IBY as anb 0] 1e0el 8p GDUsPIe 810 Bad ‘ugibyer v uoo aplenaung ou anb 58 oy L
L 4 oL L “ugibijel W 10J Epianducd oy g
00 £ ‘ ‘opgsad 53 JB|leq suweqgaep ou ‘uapwiad ou upibijer sisenU Ug L
% OL jejol SIINYIQNLSS 30 SYLS3I4'D
B'E L ‘E1561M0T UK QL
gt L ‘ugibtjal W u0J BPIENIVGI ON B
"2laUB|01A
8t L sausngl 0 souiu soy e epinjiur vapsnd enbiod 'ojBw sdaled aw A (9w |8p e1p (o S8 ygiquiey shb uedlp sand 'g
g'ce L AIQLUTGSI0 0 UGI3IPEI} BSE 0BIS 0U 'SBLp S0S8 Ua 83BY 85 anb Of 1806Y 8p DDUBISGE 8w 0180 "UGIBI|aI JW UDD 8p18NIUGD GU BAb S8 oN 2
‘uhsay
B'E L 181100 8 UB[RS SOUIU $0| S0p0] BPUOP '8IqNI00 6P LE BPBI |BAISS] UN 0WOS 0UlS 'BS0(618) UDIDBINE|a0 BUN S3 ON 'Q
. c 'SESIW UeIga)Bd oN ‘uoibija) ey ap sepelaje Anw ugiSe anb s8U0108IQ4(83 UOS G
02 F4 'S0)(} B UglaBulwoge se 'opedad se "eisa|li| eljsanu eyluaed o) oy
9 W 4 ‘Seli0jpuIDBW] Se500 U0S "0pINS(Ae $3 058 UA 16810 |UBISIXE OU SElIIg S8 &
g9/ F 'safnig 58] @ BIRIGH|BI BND BIAUBW BUNDBWU Bp BlIgEY OU 'SBINIq SB| B O}NS OpUBpUNG UBSE BT} T
‘0|qelp |B seyosiad se) sajiepuiq Sa
enbiod selniq se| ap eip |8 1miqa|es uajiunad gu unlfiije) eISANU UJ 'SBIIUBIES SRSOD 1928y eled soyu 8 uelds)
sonpialpul spunbiy ‘soytu snsiafoose mied Byasaosde 0|qRIp |3 'SOUII SBW UBYO) 8S OPUBNI S8 Asopanuy
005 £l S04 8P '01qRIp |8p B1p 'OWSILBIBS j8P €Ip |8 1B1QE]8T S8 0IU0WAR J8 1eqe|e 8 selniq se| 8p eip |a 1eiqe(@ |,
% a7z 18joy Syrnag sy 30 vig 'g
iy ES uBlseIuod oN ‘Gl
Gl 4 'SBPENEXAIUOISAN Seisandsey .
20 L _ 8lUsialIpul 58 8W ugibyar ey gL
"uezijeal
2'D L 85 8nb S8pepIAOR SB| H0I A BUBIPIJID BPIA RSANU UA IBJI8LE eluagap ou wglbyel eun seus] ep oysey |3 L
[asaibyal
9 2'0 L ouajio Jjod sgisjuisep] "uslasle ou A mi6a|ua |ap sesna sey seyuepodw) Uoes ou A ugifyal 1w oiea us cbua] "Ly
20 L ‘SOlUBIWBPUBW SOj 8D (BJ)I0D Ug 2158 anh 0|ps) apede 8i50U88I0 BUNDGIU 8qi4old S04 O ugibijes e QL
= 4 'S8JUELINI A SBUNWOT 'S8|RWIBY U0S S8pBPIANDR SBlsg 6
{oo1ey oieynd 10d sgisyuisap] Seisjuy UBUEI} OU anb SepBpPIARG®
E'T ™ Uog 'sopo} esed euepodu ofije se anb 'ojsiend ap suesiaslus |8 0jdaoxa ‘Blayelodi Uis sapepIanae og g
L'E [ ‘(Uoibljel jw unBss sand) ugiBial o) UG 18A 8ND BPEU UBLB)] GU BND SBPRPIANIE UGS 4
‘UgineIga|aa 18inbjend ojadsay sapepialoe A gjuaillesued U8
g'c g 8Iq!| sled Un Ue SOWelS] "ajuslpusdapul S8 GUN BPBZ '1eSUad Bp A IBNJOR B[ 18810 4] BIBUBLL NS ausi} oun epe] g
‘ueSadBlu|
g'p 8 SOU A BjuaIguIe 0JJ58NU U\ "UBIT SOWIJUBS SOU 'QHENUeS D] Bpo} CUIS ‘|2 W JIIUBS UAIRY SOU OU SEpBRIAKE S8 G
UQIsiBAID B 1U J1RQ |8 'selsal) set oplqnjoid sa
. PG z Qu Bjid U3 "o18sj00 [8p sapepinoe se| us 1ediued sqiyod e anb Ag| eunbuiy 81SIX8 6y eslygiea ugibilan\w ug
o3 "BJUBHWITEUOT A OIPNISA W BIBd SBUBNY usJsled 6w S3pRPIAIE SBlSe SBp0 | BHBd j8Inb|end
us pjusliuelodwod ap ojduials uep sou $810S8f0Id S0 IRZI|BEI SRIOPUSIQES SEPEIALIE segang yos sepol
Z'0 g ‘SBUBS S3PBPIAIOE UOS "BISUAN|IUL BIBL UBUSY OU Zud wos yos SBPO} 'SAPBPIAIAE SBISA 1838( G|BW BOBU SB ON 'C

Al




El

N SaUODIA Saualagp o8] Ue Buodiaiul oS elpeN U0IDIj8) 8] UBLLUTIOSIP 0U A epe)isalsu Uo@edloju B vesaidxa oibs|od (e u3 "BYdoids)
jessipeN sasolfijal se1puesld A SOJUBIIULS SNS JRSaIdXe 8p Sauq uos sepo | ‘eupsaidxe uapand seisabse) sepo) euuo) eunbuiy
us urpadsal) sou 1w uebznl sou oN ‘2peu 83|p 58 ajpey A opo) A sefile| sBp|Bf UOJ SEPIISEA UBUAIA 85 SR||8 A spaljgbueas @142 SBUN
21 oifiz)eo 18 ue ‘sowsfig oprundel Jas U1S OHe B OpJande 8P BNOB A BpRU 901p 8] Bipey A Ugifiijel 8| B opienae ap aisla 8s BUM 'BAS ARb
| BES OUN & 23edss) 0f OPUNLL [@ QPO | "BIfASU) 8Ll @ipeU "BIIIND s gipeN "upibfisl Bisany Jejedsal QpuUsIaBLY 'SBIIUE8)I SNS LD SBIUBP So|
iBpuaIdweo spwapod teeyaal unburu wisiepunberd sowepod oun Bpe iesaidxs spend as epuop ugibia ap eitajew eun Aey vifisjog
3 UJ 20 ugReaytsnl BUN U0 USIZAP (W ueledsal ‘RPRU UBJID Bl OU SOIP YA 0212 0U anb obBip opuany 'pepIsesay spw ap sodwej] 5058
J13 21|10 Bj 98] OW 02 [RNILIdSE BpIA B) U0 SOIQ B SeWw BARA 3nb aumaope o) enb ugBe) B 81005 OPUNW §]S8 US UQIDBA{RS NS s0WBD
fiepnis apandsou enb cun (@ s& anhiod ‘'s01g ue epuesld B "Uepualue oy anb sesoa A aisixe soig anb 'ojdwala 104 "Bwaral a) 81palU
I esa3)bi vy us uaalp enb seiqeed s8] a0ip oun anbiod ‘ewsyqoid unbBuiu wis veldase o) sou ugibijer ensany ap ofije jesardxs sowelanb
IS "ugidenys Jeinbiens va Uglsaidxe aigt A SeUQISIIBP SIW 'SBEPL SIW uejadsay "ugisaidxa 8141] UBP SOU A SOPeUUNISIP S01L0NS ON

e 6P NQISIddX3 38817 AVH A NOIQWNIWINOSIO AYH ON Y
% Gg 2o )
YIANIN23dd SIANOZYY 30 §0diL

SYSOIDIIEY ON O SVSOIDIT3N SYIINIIHND S IINIWIHE!T ¥vWSINdXI NIA3Nd 38 1S 3ND YYIQSNOD SLNVIONLES NQIDYIEOd ¥1 3N SV ¥0d SINOZVY

cl "CIN O¥QavYNY

Gl } ‘BISEIUDT ON 'T
‘usinb|e ua 0 008

O'GE Z 18 18650 8 nyalepsowsy ey sopo) anbiod ojadses g anbune "e31|glRI UQIIBIGAY8D B A BYSURING B] 104 "RIND |8 @390 anb espw efJod 1
% £18j01 OLSINYAS 30 OlYYSHIAINY 'd

0L L ‘BISBIUOD DN "E

QL L “ugibys!l By 8p sepelale Anu ueise enb SAUDIDBIQA|Ad UOS 7

0'0c L "‘ugIGNal W uod BpIenauG3 ON |
% Ei8n] OulSEYW 130 vId '3

C'EE L “Ugiblja: 8| 8p Sepels|e ANW UgSe anb S8U0IVEIQE|BI UOS £
C'EE I ‘ugibinar i uon eBnoLod ON 2
E'EE L -ses0d Senn A seyagqiye SeYU0SIY 1B/0WalU0s jied UDSG |
% giejol vyIANY8 34 sSvavz! ‘0

0E £ ‘uplselucd oN ‘9
Ol L "BPUNpolLoaSap esandsey G
Ol L “UgiG1ja) &) 6p sepela|B Anw URSe 8nb SoU0IDBIGA[BI UDS F
oL I aIglurso o U Ipen Bsa 0b1s ou 'seip s05a Ua BB 85 anb 0] 1eakY &p chivajsqe 8w o1ad "ugIbNal W UGD epianJuod au 8nb S8 N ¢
Ol L ugiBijar 1l UDJ BpIBN3V0D ON ¢




‘soNse el 0 so1ayedilod soj 10d
ojroipy ecaied Sa) anbyod 'UGZEI09 W US BAIA $0I( 8nb ‘alsixs soiqg anb ‘ojdwels 1nd ‘eldadse 0| sjueb BYONW OU '0U JESBIGXE OWOD OJUB |

)4 v (osoB)es alenBus) wsQIH 138 NQISAHLd X ¥ vid30v¥ 35 ON ‘B

'SBIIUBBII SNS UBUSIL S0J|T SEruslayp Al seucifiyal sajuslayp ug uasl] ‘oun e
Jaas B) OU ‘B0Ip OUN 8nb 0 U8AIT OU ‘8810 nun anb 6} uesld ou ‘eqes oun anb o) UAQES bu A UIBI|e) BJUNSIP eun Bp seuosiad seyanw Ay

or B YSGIDINIE WIANIIHI SINIHTHiQ NOD SYNOSNId S 30 NOIOY.LdHIY 30 VL1Vd ¥1 ¥0d Y
% 0 |Blo ) :
YISNINI M S3NGZvH 30 50dIL
. SYSOIDITIY ON O SYSOIDITIY SYIJNIANO Sv1 JINIWINEIT ¥vSI¥dX3 N303Nd 58 ON 3N1 wYIAISNOD ILNYIANLSI NQIAVYIB0d ¥ 3ND SV ¥0d SINOZvY
€l "N Q¥QYN 3
n_”m < NYLS3LINOD ON '
L L |& 3noyad '3
‘BYD0108I SOU BIPBY A SOWNUSS BND 0) SOWRSBIAXKS SOI0SON "OPUB0 aW OU A 03110120 ADS SO2{|0}BI SOWOS eloArWw BT
. Sr E . . YIMOAYW SOWOS 'Q
-aquyoid o oifiejon unfuiu us anb oasa
puAguesent o) 18se1dxe sp 81gl) S8 0Un epe2) ‘SBIIUARID $B| UBjedsel esdwais 'ugiBiier p 85812 eunbulu usUIWEISIP ou solBa|02 07
Gy E S0IHIT0I S0 30 8383013 €3 'D
‘wqujoid eied sipst 5B gipey ‘ugl6ijsl e1saNU
hjiyad spend sou apeu Aseijosou sopoy ep eped sa ugifiye! e "ajusnsiqy| esiesaidxe e A ugibi(es ns B oydesp Buap aun BpeY ~ugifiysl
NS Ua 1aen ap A S8 oun epes “ugifiel ns nbsje 8 oyoeiap susl} eunsiad sped snbiod 'ebusy sun anb ugibital 1einbjeny "ugibiyar ns ap
piecuaid A uejues enb o[ @ oyralap uBYBI s0po | solwy sns A epia ns eied 86usALd 8 sew snb ey 'ugibis) nsnbale ap aiq)) se uainb epe]
L'CL B QHO3Y3a NN S3 '8
o
'5812UE 813 SBNSBNY UB 1BHBIUI B LEA 1U NGIyoid 8 ueA SOU eJuny o)figind |@ U3 "ojuslwesusd 0ljseny 3p UBQLY0d SOU O
upiiirel ns usqyaid 8 U oUN ugtBiyas @) B URBIFQO SOU ON “B)S8 BIGOS Ojuers anb o) seseidxe uslap ew enb ous ‘saunibial se| yauodul

¥1




FaAl

H

od ezesarequ snb ausg oUN anbiD 4 "seuosiad seW BlRRY oplual sowsy anb sepusHadxe ey anbigd a|qealdxad) eigueledxe BuUn BIUB[S
® aun anbiog 'seyis @iqosleqes ap seusd uep enb soanow Asy A seienfl vos ou (3eo0RId SRISA) SBPO | 'SAIURIBND SBSOD JBA SOWIAPOY

LET Gl YION3I83dX3 30 31NINd OWQD "D

"BPIA RISANU UR apnAe sauU Alolaw ias e iclew SouIgWI0, B BpRAR SOU UBIGWBL A 04INW BUASUS SON
IBUODEYAl BB} SOU 'saluE B1gReS ou anb sBS0D 81gnosap oun soweqes ou enb ses0a uapuside as A sejuppadill Anw uadaled 8w seson
BR0sT) SosoU apiopapale opuesed gise anb o) ap evana sowep eied aas soN seualfiial Sg| AIGeS a1N8I8Y 00 BAUD BUN JBP 1Bpad 5B
i BLuUE] |6 ieApunyud souwleqap anbiog ‘uepualallp &s enb ua A uedyluapl 8] owaga A umib)ar 8 8 Uausi} 81 10jea anb 8ges s 1Yy sawesuad
PNk 0 81Qos sepnp leigjoe AR|qey ayuepodwi s3 1ea)dxe sowepod se| ‘'ugibya) ap sewnoy seqn A ugiBijel By BIQOS SBW soWapualty

£'0E 0z QLNIIWIJONDD 30 'IryZIaNIddY 30 wiNIl CWO3J '8

‘lepuajua A 1esaidxa ap peplyigisod
ki epsoN guewaig) sauoi§18) SB| ap B3I89. JBIL0I apand oun SBPOUBaIs A saunibial ap ie|gey sluBsesall | ucIuIdo A ejaussla ‘ugibisl
& 5D AU 58 (B epe ) sajueipn)se 50y ap asoibiial elsi ap ojund |8 Jod saialyl (2 a1aneyl s3 oun ap ugibije) 8] Aseloueselo sej lod asaisiul
psanb Buosiad e Biet 53 aluedadwl se oun ap ugibyel e "euowsd eped ep umbial g A ugibija) ensenu a1qos 1B|qBY BlURSAIALL 5]

EEE [44 SYS0QIDIN2Y SANQIIVLSIHINTIN A EYIONIIHI S '7INNINOD SINYSIHAINI 83 'V
% 0g |ejo}
YIANINJ3dd S3INQZIvY 30 S0dIL

OQINZL NvH 0193700 130 S3LNVIONLS3 8V UsS0T
mDGwdmo_w_._mmm..qu_._.u.qmm.._..mﬂuzw.mmmxmmn_mo&_._.mm._.zmmwu:anJmwkz{mmmwkz_immn—wzcumhz{._ojkmmzo_uiJmOm{Jm:Gmd‘._w_On_mmzomd,m

i QN OWOYNQ

]
Gl E HYLS3ILNOD ON 'd
's0IBYBAUWIDD SNS UO3 BZUBHLOD 31U3DYNS B] UALAT] DU S838A ABH
G ! YINVIINOQD AYH ON 3N0uod '3
‘ugiBijal ap ase|o opIUa) SOWBL OU BIARPD ]
5 L N@IS1134 30 38¥10 w1 v IONINLE3Y 35 'd
oyaay |ew g1sa aaey 8s enb o) opol ank uesusid A usdauaysd ssuasiad seaod Anw jend 8] & ugibral
pUNsa anb ed ‘edljaluee ey Braey aydwala 104 saumbla) sajueiayp ep soseyedwod s0}0 8P 582U ABH "SBIOUSRI] B PBPBLEIIUOI ABYH
Y Gl £ SYIONIIHI 30 OvQIsSHIAID v H0d BYIDNYJIANIASIY AvH INONOL D

|




0 0OE 5 NYLSIINOD ON 3
£t L vOYNLX3LNODEII ¥iS3INdS3Ix 'a

ugibya e ap sowggey adwss 1587 ugifines ey & slualesl 00|18 e} 8s 'ug1bsel 0 BI1E "BYOSU]) OWOD 'ANBJEW BuUNbie e BIdWAIS 1587

Gl £ 38¥10 30 SYiHILvIN S3LNINSHI0 N3 SLNIIHH0D ¥WIL NA 83 '2

. 501 A ugibiss NS 8p SOUSW 0 S 80eS BA OPUNLW & OpOY ISBZ) SB|J@ U8 UReld anb so| pied euews|os aous)odu
susgseis] ‘selauaala leyoduwi uis ojuawesuad ns A pepaqll ns sudn oun Bpe] "ugiblyal ns aus) cun “elwepodw) ofije se ugifyei 8

EEC H VaiA Y1 30 vSu3AI0 A TYWHON NOISNIWIC YN 3 NQIDIT3N v '8

‘ugifiny sl enyseny ue 1gpueiua ap se(1ouaes seaaeid ung RlUsWEUOSIAd B}0BLR AW oU A ppeaaeid Ay 8] A (RIJUAERID 0 BUOSIEd
ruﬁ ap spladap "|BWIOU S6 SBQIBIY 4P oyeq (8 A pnjesse anb uanip soilewinyes ‘ueluejdwll as enb SBIHUBRID SB| A pRpaIa0s BIISANY
ﬁoa_o_uEmESﬁma anb Aey epla 8| ua Aspaaerd tog ‘eqiyoid o) sanb epeU Ary 0U A 0sB usdey seuosied S8 SRPO] (5B SBUWA] SOUdP
piqos aiqey ayueb ey anb upwoa 3 S0$83 01514 UBY BS S0I68]00 SoYINW U "BIp BPEY MAA BS 'BEURIDIIAI BDIA RIISBNU We |BLIIOU 38 OS]

£EE 0L SYAvHBWNLSOOY O SIUINSINYE0D SINCIDV.ISIAINYW NOS 'V
% ogieiol
YIONINII M S3INCZvH 3] S0dIL
L
OJINIL NYH Q1937032 130 S2INYIANLSS
SY/S07 3N0 SYSOIDIN3Y SWIILIyHd A SYIQNIIMALKI 30 SOdiL STINIHIHIQ SO SITYWHON vHIQISNOD SLNIANLSI NOIJYI180d ¥1 3ND Sv1 ¥0d SINOZvY
Gl &N O¥0YNI
4

gElL 5 NYLS3LINQD DN 'd
1830] 8 BASOU Bip unh|e SOpOol B -AQes as ou—zZasa {p] enbingd 'souswous) solse e ouale gjss ounbul
Bnh edigualle o) 31Qos SOUIBWIONI DUBNg Buas enbiod sojl s0sa ey e sl ou B YEpNAG SON "0|BLI S8 0SB UM U IS 0Sa UG LGS
pnhseusgadse) e iBpnia eied A 1ye esed anb oy s8 gnb pepijge) us Jages 10d ejuesa U (unwoa oa0d of) |RUoUR Of Bpnlse as anblogd
opjpuaide 81 ou anb Of opal 0pUNY B 5B JeJ0U03 @ Aoa anbiod "ebey esanb eanapid By ap spuedap ‘BjuBSAIBLLI J18S Bpand sBIuBNAdxe
& 5858 8p opIual 8y au anhiog 1se efje 0 esed gnbieasounn oWos aasied apy slaueioubl @ us 1980 ou A SRAGNU SBSG3 1AJAUOY

a1

t'lllllllllllll'llllllll



o ‘e un Jeluny 1ed seuosiad UeaIORS SOTILEIRS SA|BM S0) AJURING SO[GeIp 8p SRS0I U0g "GS8 UG oplanie 8p Aojse ou
SO UBES SESt B0S SBST "0[QeIp (B $BS03 Sjepunyg $3 "osoiByed Anw s8 058 A 0iGRID |B 0puBIOAUL Bls8 BS SED1001d SesB ap seundje U3
T LE o] SYINTLIVE SYOLS|NILIVEHYD A 018710 13 HOoJ NQIIYINIANIA NS 804 'Y
% i elo ]
YIONINISHS SINOZYY 30 SOdLL
OAiNZL NvH 0193702 130 S3INYIdNLS3
SYT/SOT IND §¥SO0ID|13N SYIILIVEd A SYIONIIYILHI SALNINTAI0 S SYSOUD(13d wHIAISNOD ALHNYIONLSE NQIJYIECd v 3N 891 304 SANOIvY
Li QN O¥aYNd

L |
24T S HYLS3LINOD ON 'S
‘ueaey anb o) vsqes ou 8nb seusapi 0 seuosiad seyanus Aey anbiod
GG L SILNTIILIYEL SNS F0 WISNIIONOONI w1 ¥M0d "0
‘saunfiie ajos anb oiey— seaisod SBZUBRLYESYB L0 0 PBPIDA UE SBJUBSIIBLUI SE500 U0S ON "URIJUBIe 8 OPRWE] UBY 8UJ BIUNY
LLL 4 SIINYSIYILNI NOS QN '3
‘U0IDE||LI58 O S8181UI |a |BNa BpRD 8p 53 "oifiejoa ja ue seuasiad
FeUOnL usas anb o] 8qes ou oun |ruosiad Anw $a8 ‘el esl sey ueinb sUodil 8w Ou A sepepialae sese ezijeas anb equef eyanuw Aey

®
gl E OOvAIYd "TYNQSHId OLNNSY NN S3 °9
‘wpesed eaode g) U BB 0SB USEQISIY 8P OYBRQ UN 1A3BY
b enasonb seqan) 8p soyeq ua lu soawNyYes us i oam ou snbiod seyeziear 12 osoibysd A sjgepeibesap aoaled aw A eifjueaw sa 058
rE med ouew e eied owyolala sa 0j0g 'SOURIPOD $a10l0e) uazZhn anb soysbue uos sjuswsidwls '0s8 Ue 0810 oN S0ianbe Ua 083 Oy
B8'BE L S0773 N3 0340 ON A SONYORI NDS 'Y

% BLglo L
YION3NJI3Ad S3INCZv¥H 30 SOdIL
CAINIL NYH 0193702 130 S3INYIANLS 3 SY /80T
NG SWSOIDIN3N SVIILIYEd A SYIOHNIINILX T 30 SO4il SIININIHIQ SO YIONTIHOLINI NIS YHIAISHOI FLNVIONLST NQIDYT180d Y1 3AND SV ¥0d SINAZVY
@ L 9N OMOVND
£
N N am hE S S an NE Aan P Ea E am AN e = W W N S e EE e




=] F NY.ISIINGDI ON "M

L'E I YSOIAMIN AN ACS 3NDH0d T

L'T L S343LNI 2A¥ISYINED NINOd 37 A 0S3 v Nysd3d4y 38 3NDY0d '

L'z i SYQIgiHOMd S¥ILoved NOS 'H

il [ SITYWHONY SYOLL)YHd NOS "D

4 ‘snpndse uoo efanf ag "epioajiey el puosiad aun ap njsidsa |8 wod whan! ag ‘puosiad 8) g jentpnlied spand anb A

pllesgw (ap saiessn| eisliey ap s anb el ejqe} gy ojdwsale Jo4 "opefisaine Anw A seirusnadxe sesa uoo opuebnlseiss osoif|jad Anw s3

G'8 r SNitdjds3a NOD Wvon: $3 3NbyYod 4

‘5001UBlRS

sa1eni ‘elian B1QB] ‘OWSINI0XS Un U2 owod o1b)jed unfie 181109 SOWSPO Y "090} JaAI0A apend 85 oUN |8 AN JIAtA O 110U SOWAP0 4

02151y A enfigpooisd ewa|qoid un sowesnea vapend A seuoaowe sey B ebinul ey iod 'sevauapadxe seise 10d Jeasij1eiep sowepod say

9'0L S SY2I9010JiSd A SYIIS]d SYIONZINJIASNO] §378150d 5NE Hod '3

0USIUBIES |8 S8 0) OWIGT 'Ope}nssl |8 S8 0Wwoo sawsqges ou anb ofije jejuswiadxe sowaqap =IUNN "pPERIBA B| 1808S OU

ﬁonhmmﬁ_ ap ofesucs 1od sesoa se| vasey enb seyuesouli| seuosiad uss»x3 "opueney Bisa enb o] ap opeapubIs |3 AJUAWIRIAPEDIAA 8BS

& pu cun oquoid 8¢ "obfiuey enb ugiBijal gy 1w oBlwuod en ou anbiod A serauanadxa se|janbe epueanoeid 1esed apand anb of ages eaunu auf

L'TL g SYIONINIISNOD A SINOI2WIIIdINI SNS 30 VIINIIINOINI ¥1 80d '0

1esed spsand 8} esoo sljo 18mbieno o npiidse unbie rajew spand &) as anbiod ‘SepPANW OU 0 SAYANW Y03 eA BNb

0] U8 BSEJAW BB 0U 0UN "SOWRISA OPUNW |8 U8 aisd 'BpBL U 0817 OU 0A "0J1UDIES 0 UGZRIND UiS 0§BIW U8 BUaIAL0D 8S 8ZInb A eqes ou

UM sojew Squcsa ARy seanapid seisa ug C|ew sladey esey eliaasod A eunsiad sunfie ap esielapode uapend snb sayeia seziang ABy

2'Th 9 SONDITYIN SNLMIdS3 ¥Od NOISIS0d 30 avaITt8IS0d vl uod "2

'S01j0s0u Bi3BY 1aus) uepand sanpiatpur ap odiy 81sa enb spwa|qord S0j 1od UL U8 TUGISB|0A 8D BUWIDIA BaS 0 'gjed

ieq0) ajzaa e} o 1BUAUAALE UBpand o] O HIOW 8pend "owWsIW oun 8 oyep apesnes uapand Asedosiad seNG B 0yBP 1BSNBY pIBd UBZ[IIN

psseoppid ssunb|y seuosiad ap BUSNW B BUOISBI0 &5 s0se2 sounbije ug Bisus|ola ey @ Jebia)) uspend soyu soise 1o0d enb ssuosiad ABH

9 arl Z HYNINID NIAANd 3ND YIJNITIOIA YT 804 '8
81 .




%y S - | - UBIsalu0d oN g
- » - sall | sp sousw "2
- - - sessW L B L ap g
- %E EE - sgiBp &L BpD'G
%l BL %0 05 - SeUB QLG ap'p
. - - SoUe gL B LLap g
£ SE - - Soye jZ e gl ap g
- . % 00L Bpiaelepof |
T
2 spHusimauauad oON SCIOIRS ON L9 odwajl ap sobBuey
4
BY/STHO0SIH40Hd NQIJWTIB0d ¥1 i3
SYIS3TD| S Y YIONINIALNZd ON 30 O YIANINSLHN3d 30 OdWSIL
2 QN OHQYN3

£EE L [enjuidsy 0puUas 0 BUOA &
b EE L BIQUIN|CT] 6D BPIUN [6}5008 U4 e1sBID | Z
£EE L gA0y8r Bp 500561 L

% Elejo} g (8joy

SOMEW3IN sS31vny

L 4
SY/SIHNOSIJ0Nd NQIQY180d v 303NILYAd AND SY'1 Y
SYITQOLYI ON SINOIIYRIWONIC 0 SINOIOYDIHONCY 'SYIS31D)
b QN OHAYN3I
(epezifead E3SaNIUR Bl UL 3SBY U03) SY/STH0SIIO0N NOIDYIE0d V1 30 NOIDWARIOANI VTNOD SOJLLAONIS SOKIWIO
BOXIIV
s3I
“YALLYDNAA NOIDDY 30 TYNOISALILSHE Y1931vd1S3 YNN 30 ORISIA "YALLYDNGT YLDV YT N3 HQIDDVHILNI NS A vSOIOId YOINYHNIG V1
s NOIDYOILSIAANI 30 01D3A0dd
1




oL L “alqwoy |ap ugloeald uos 'seunibisl se| UB 0Al3 0U '3
Gl i "SBAIJEI6 08 SIWU Bua([ ugih) el sunfiuly 2
QL L ‘orainb anb 0| 8p ajUalouoo Aas g
O l fenja® UQISNOUDD 8| 8 JeDA[| Ried S2UnIDijal SEEA UB OPBIUSWNedXe A eplaAlcd 8l G
0L L ‘Bpia 8P ojaakoid i ap UQIxXaE el TUQIXR)4El BAUIU0S B] UE aAnsugd as dgtado owo i

‘pepunbies Azed Bp 3w BlaUB8LD

a1l L s anb Zea 8] B 'BlaU8aI2 BUN 0UIS ‘esalalul sw enb B umbinal eun se oN Jopadns Jas uniey anb g3 giausuw 8130 heun ap enbiod g
SEpNP SBYINW OPBIBIDB

ac z yAunfial g sp 0ipnlse |8 81qos oysey ey anb olegel] |B apuanae e "0UISIale |8 31Q0s ajUEWE3Ige] opejuswiepun) ey sw sibiod ¢
‘slouanedxa 8| A oduiay) (ap SpABll @ OpUR||0IBS3D 0pIUAA

oz Z B enb soydiuid ofua ) seesiemun sewsiieiow (4,7) 8nb seW ‘epla g Ul uglaeie) B| anbijiuapl anb asol6lya) ugiado eun lagqey agap 'L
% gL jejnl SYISTTDI v SALNIIITNILNIL ON D

EEE L ‘BISRIUOD ON ¢

C'EE L 1013l Zed A peplenlindse euang BuUn DP22ZUBIIB BY 7

£'Cce L jenjndse (Aaju @ 0JUEILII0UO OPRZUBIR BY "L
% E (8104 BYISO0TIT0IY2 QN '8

m al | ‘BlsEU0d UN G

agl L 0158 © 0)oadss] God 0)Eidund SpL Jas Ksepnp SIW eislae opipod sy uglbijel 8| ep oipnisa |ap nyed B enbiod ¢
g'gL L ‘Zzainpaw sp edels eun e opefsy) sy

gal L TEinaed UDKERYIS B] & OPIONIE af ajuesald gisa ajuawe|[laues "teiprowd 00|k 0LI02 GWNSe 0] OU 'E

9'8) I . ‘sQ|] ued EEmE :o_umu_czES W A BSES NS B sojUaiLeniade s000d siws "BZURIU0d IW Us BpRSeq £)5a eiduag)d |l 2

90l b - L o_uwm..,m Q)0 1easnq oyIsedaly ou "
% qlejol ' T - SVIS0D1101YY 'Y

vIQNINIIMS FISIISIYNO v rIININILY3d ON O YIINSNILE3d

SYS0IDI13¥ ON O SYSOIDITIY SYIONIIYD SNS SV INIIL TS SY/SIWOSIJ0Nd NOIDY180d ¥ 3NB 5% H0d SANOZWY
£ 'oJN ONAYND




oc L "UQiIBa1) 8| Asaunibijel 5k| 8D BIIBIE PBPIEA B 16U8] UBBIJ 50|18 anbiod &
0z ) '5850101|8) SBIDUBEID SEUND|B U0J OpIenIe 8p g158 ou ok anb uejdade ou anbiod
oz L '5B1aU8 6L sns Itpedwod ou jod o ugIfi8) ns & Jsdeuayad ou jod Zan (e £
EUBpUnW, 0 opunw |8p sJuab §Go
07 i BULIEIUO0 Uepand s ou wad opunw |8 ue uspqey anb ueiapisuoa esoifijas B1oas eunfje e ysosusyed o ugasod anb seuosiad anbiod 'z
Oz ) ‘ugIatpund 1w nd uebznl a1l 530U0jUa "oU O& A ug|B1jel Bj Ua UBaIJ S0||a8 8nbiod |,
% Glejo] SYISINDI V¥ SFINIIDINTDIHSIH ON D
® 0s L ‘inBias @ SBUIIOU A Selalyeald se) i0d ¢
0g L ‘19sUBd 8p BWIDY B| 1U SBIDUBLII SBIUSIW $8| UBLEJWOS ou anbiod |
% cBrlo] SY/SOITQLYI ON 'S
00l L “jofsw sa anbiod seisa|fi| seiyo ap seuosiad ap esoibiyal BloussID 8] BIesalfiul 0qep anb ueiapisuss enbiod |
® LiB1o| SYS02NQLYY Y
YIINSNO3 WS IS YN Y YIONSINILYSd ON O VIDWNINALNAL

SYSQIOI734 ON 0 SYS0IDINAN SYIINTIYD SNS ¥O0d YOTNIWINISIO OCILNES ¥H 35 SY/SIH0STI0Nd NGIIYIE04 1 3ND Sv1 ¥0d SINOZwY
g '2IN O¥OVNI

®

0oL L ‘seun(bierse| ep eare0B SepnNp ABY BIABPO] |
% LiBloy EVISIIDI v STINIIJINILETL ON D
% G1ejo) SYISOOIMQLY2 ON '8

0oL — ‘ L ] T - - L ] ‘UoiB}nsuod 8W ou Assiped sy iod eny ug|isodun ey |
% Lfelol o T - BYWSQIAQLYD v, )

WIANINDI YISITO! YNNI VY VIONINILYIL Ol O wIDNINILy3d
e 4 SYSQIDITZY ON O S¥SCIDIT3Y SYIINIFND SNS STV INAIL ON SwSIHOSI408d NQI2YI80d v 3N0D S¥1 80d SINOITY

P OIN 0¥V

B o I B



@ 'S8jUBIpNISE SOf 8P 0N 8p peyaqy e ojadsay
‘oaugjuodsa A a1q1f 0bje 185 898p BNb 08)3 SBWAPE 'SEIO 1BINIYI NP 58 f.1eliuwte) oulojue ns 6p sepebisie uausik enb sejauas
FS8UBY SPUBINPS BPBY 'BPAND 8S (200 UDJ IBUILIALED A SBU0IID0 SESIAAID JBZI1BUR A 1RIPNISA B 0LA316D SUAN LEIND eped anb oaln

ool £ IYNOSY3d A JMEIT NQIDJO NOS SYSOIDIT134 ON O SYSOIDIT3Y SYIONIIND Sy v
%o Eieio]
YION3NS34d SINOZIVY 30 SCdllL

0193703 13 N3 ¥SOIDI134 NQIOYIWNOL w1 ¥ SINIHL VISNIEIIIaNT ILNIIS SY/SIH0STS0Nd HQIYI180d %1 3ND §¥1 80d S3INOZVYH
4 "QJN Oda¥N2

® c8 L YiSIINOD ON

"SelUBIPNISe SOy Bp uoglaisndsip
BUBNQ ABY "BLSIL BY 8p nipew sod SEWap $o| @ 18ladsar cwoo A ugifiel Bl ap 8aleae Sel0} seslgAlp Jesluoduae uspand 8550j|s ug

Szl [ QSO0 07 40d SIHILN! 3 0134834 AvH 'O

eljuie 81 ap soaow unbas ugibysl ns suyap euosiad Bpe) "0s0i618l 0] B 0JUAND LA SASBQ SEUBNG USesod SOJUBIPNISE A SAJUARIND SO

ZZL [4 SILINYIQNLSS NI OWOD SONLSTVIN NI OLNYL SO0IT18VLST YA SOSOISITIY SOINILIND AYH 3

‘5310184 Ueialnbpe Soy1u 50y 8nb ppuszRY ‘lRIAUBAIL 0] BIaRY UgIG)|e; 8| jeapjua sowapod sansael
Do senusan saidudsns e QQUENRD U8 SOJUBIPRISE SO| & anbipnliad ju spunuy cu apunp opseiond un 1BZi|88) OpBNd ‘BIIA]} |3 JEPIDGR Ap
I0| & & elenec Aeinpade Agy 'SBUCIIDNISE) 0IIUBNIUB DN "SOLIB]ID 8p UglyBP 8 aywiad o)je A uD3InRIU0D ARY 'sBwbBap UAISIXa ON

hd ¢ r SY/EIN0SIJ08d SYUSOTVWIOVWH SOQINIINGD (M SYIONIINS 3a NOQIDISOJdWI AvH QN '8
Qpsael unbulliiod epeuiumelss ou B1Sg A Blauasia erdod nsisuel apsnd ouwnie epe] ‘ugbijai nsiesajoid ap oun epes ap aiqi ugiado
| W03 SODEDYRUEPI UEISIS 85 50p0 | "Bs0tbi|sl 810u88)d ua nuewesuad ns eyedsal 8 ‘saauspad anb 8| 8 ugibinal ef eiqus opo] reseidxe |
BlqEodsy upbi|el e ap eroualioase B ua pePeql A SBIIUSEID SNS B 01adsal Awy "ugiBnel epeuiwssap g ajupipnise unbiuly 8 BINpUL 88

o] . . L  pudugibiel ap pepaqy B &SIX3 0ZBYIE! (U UQIIBULLLIISID BP 0diy unfiuiy uis sAURIPRISE SU) AP SBIIUER SB) JBSBIdYE ap pepiel asixy
Lep 2 S3INVIANLES SV/S01 30 NQISAHdXT ma .oi‘_.m.mm_.ﬂ.\_&.r A SYIONITWD JANQIHSOdW-IN NSHIVHNIPIEISIT AVH ON 'Y
% Ol jejoy
ki ERRELE] SIANDZIVH 30 SOdIL
o 4 0193700 13 NI ¥SQIDITIY NQIDYWNOL 1 ¥ JINIANS VZNTISNOD IINTIS SY/SAHOSIJ0Hd NQISVWIB0d v1 3NOD ST 804 SINOZYY
8 QN OYdwND
+




aweaorgnbe e 1afiaj
pLueIBiEsE -aid ap SOyt $0| Uod Asosoifl|e) sewe) ua 1suplY 0gep ou 0 ogap anb o) us '1W ap onuep clusIweUoSena un Aey anbiog

0oL L HOIDIT3N
% L8]0 |
VIGNIANIZ YL SIANOZYY 30 SOdIL A SYIdILYI
® SYIdILYIW SYNND Y
NI NYINZS3ud 38 3ND SvYsSQISiNIy ON O SYSQIDTEN SYIZNIIND SYTNCT S3AvLINDIHIQ SNSIL SYWSIHDSI30Nd NQIDYIROd v 3ND Sv1 ¥0d S3NOZvY
6 "CJN Qydvna
‘|einyno 0| 8P |BJUBWERUN OjUaWE|s oph OLJUaNaNE B8p 0JUNd
£'EE L (eoyoedsd oN) D
"OA0BI00 oU A Teinoped Sausjul up ep OWIUOWS SA pepIBIN|d 8] spuap omedss un oWo?
£'EE b (eoyoedsd oN) ‘g
"BOIJIUBID BAIR NS 8PSAp sPUNICT SOI A SBIDUAAID SNS UCS Dl0allp
PRE00 Un OgSEE L |8 aUAr) OU 'OUR] SeIIUSIW A S0110 A Jojsed 'alopiedes 18 eqip anbk 0] ue seW J8Ra gley af (oUWN|B (BP) BIJUBELD NG
CEE L HOISNANQD ¥
% ciejo] - : - .
YIJNINDIud S3INQ2%H 30 SOdIL A SOLKNIIANILNTS : -

0193103 13 N3 ¥SOI9I13d NQIOVIWEOL ¥ v 3INIHd SOINTIWIINIS S0UI0 ANTIL SY/SIN0ST404d NQIOV 1804 ¥1 3N Sv1¥0d SINOZYY

B 9N O¥avYNY




L

G

‘0jadsal ojna |8 opIpUNIUL BY BS SAURIPNISA SO) Ua A 0)}0 (B B130531 85 "BUIWINDE) 85 0U SBW BIUBLO BS 'BJISBBI
19p epusen g ap elUsWwajuaipuadapu) anbind ‘18 ‘selsilueape ‘soat)0}eo 'soajebuBaa wlUsNd Ue sepeway uos saumuido sns A sevosiad
o sopeiedsel Los souwn|e so| sopo i "ugififal @) e ayuey susll 8s anh eisia ap ojund 18 B8 dser smayedwng S0NSENU 8p oun Bpe]

SIINVIANLSI SOT Y OLIdS3d 13 YNISNT 38 A SOULSIVIN FUINT OLIdSIH AVH 'Y

218101
VIONINI3ud

S3INOZvY 3d SOdIL

SYSOISIT3Y ON O SYSOISIT3Y SYIONITND Sv1 SINIWINEIT dwSI¥dKI N303Nd 3% T8 30D vHIAISNOD SY/SINOS3408d NQIDYIE0d v1 3ND Sv1 HOd SINOZYY

L "OIN QNaYND

[0]u]" L SoDQ|oapl SOUBWEPUNL SIU UOY BA QN °|
% L i8j0 1 QiSIEvYAZ 30 QINYSHIAINY A
ool L =03{0p|0epl SOJUBWBPUNL SIU U0 BA ON |
% L iBlo ) vaIANYE 30 Svavii D
QG L '500100|00p| SGJUBWBPUN, SIW UCD BA Of 7,
Selniq se| ap gip )2 0}dadxe [UeIDN5e pPRpIUNWoD
0G L B U0 oplandessp us uekea snb o sesoibiyal SBPEPIAILIB 0 SBIJUSAI SB) BP BiU0D 0 oid ue ea sunfuiu s8] L
% & |8lo] SYNe8 Sv1 30 Y14 '8
cr G 4R)S3JU0D ON G
G I ugIB18T eUnbLIU UB 0813 od O P
oL F ‘spuwiep 50| uasld anb o] 1od oyadssl Aey tenprupul 0 |ednifi eas prouasID epRD RIBdSAI oWedSs (3 ¢
8p o)yenaq Uug ugedpap Aj0We uod sgwape ‘ojeja
Gl £ A 0jsaU0Y ‘oaIsod S8 SEPRPIAIDR SB| B UBP 3| 85 AND BYOU [J UBPIANIUCD SEPO | "SOUBMIA B UQIABIILIIUED] ABH T
‘yepgezuep solie A soig
i B O} N0 uBloey 'eyodew el o seudibiysl sBunbie W 0SNOU| 'S8|BINYING SOJTR UOS “[BUNILGI A |BI00S UIIRILEBNO
- gun ap 58|85 anbiod ‘omenae 8p A0]SA SEPO] UDZ sose8W s0| ap esoibyel ugigdasuono By ied ewiny |enb ap
(ot G ‘0320Ue0 anb souwn|e S0} BIUB 0pEJIBW S8 ou 050161|8) 0 edsE |3 's0s0181|D1 SA1UY ABY DU SBPERIANIB SBISA U] °)
% 0Z [elo ], THADNIN v
Lt ElLbEL-F! SANOZvH A SIAOYAIAILYY

SwSQIDITIN ON © SYSO(D!73d SYIINIIY2 SNS NOD NYJYANANOD ON

SvLlS3 3ND 'ON O YY3IUISNOD Sw/SIYOSII0Hd NOIDVWIEOd V1 SN0 S H0d SAINIIONOJSIHE0D SANCIVY A 0193100 13 NI NYZITv3y 3§ 3ND S30vQIAILIY

QL "9IN Oo¥avna



F P

‘BlUla) |8 81Q0S S8JURSA AL
SBIBYD 18IBY SEWBNE ‘UPIeIUs0 .| BIED SBPBNIAPE SEWIN, 1ROSN] Ua]ap 8s 03se 10d *osmfied ruas sjuawepenIape BJLUBHO
5 04 0pUEnD wed 'pepUap) nS 183snq UBIBINDE Sausagl 'SoyIU SO) 8nb [BWICGU 53 SOUWN(E SO| 8P seajjelradxe A seuayadxa sy 1830U0D
plwed ey ‘pepljes) 8] 8p uglsaidxe BUN S8 'sglape '1108p Uasainh sou anb 0y s8 anb ielw snwaeqap 'seaoeId SB1SE 8P BPLUDS |8 U
[esaLal va PERIUNWCS A BIjLIEY Bp Seiped A SE1UBIPNISA S0NSANY uejuBWUBdxa A usal anb 0| DPO] 8P 82180 8 18I0UCS OLESAIBL 3IBY 83

SLNIWYOID00YA3d YIHIWNSY vHvd ¥330N0J 3N A¥H 3N av0iTv3d YNn S3 '8

G G5

G

‘psotfinal-oa16ew o) 'o}ndo of 10d SEIOJUI UN BA 8S 'SAJUBILBAUDIUI
B 83UBI} UQION|0S 183SNQ 0 Ugaeddxe 1ep ap uslel A pepilaigns ap sepafies ugyss sepo) ‘seisUaadXs JBIqWedslUl BjULad S8
ajueipryss epeo eled ugade eun s ugifijer epe) ‘sajueIpNiSe So| B8P S858)8)U $0| U s8|ena sej US BPIA AP SAUDIABILGS SB| UB[B)EY

SALINVIGNLSI SY1IS0T 30 avdiTy3d v 30 NQISIHdX3 YNNI NOS 'V

g1l
YIINZNO3d

S3INOZvY 30 S0dLL

CQIN3L NYH 0193702 130 S3LNYIANLS 3 8v/sQ1

3ND SYSOIDITIY SYIILIYYC A SYIINIIYIJHXI 30 80dIL SALNIHIIQ S0 STINVSIHILIN] vH3AISNOD SYrSIH0SIA08d NQID2YIB0d ¥1 3N Sy H0d SINOZWH

€l 9N 0ddvna

gL

L

'solayedwod sns ap uoiwIgo Bl usladsel Sopo} ou ‘sono Asaaljgbueas 'soepy

SYIONS340 SYNL0 NOJ SILINVIONLSA 30 3LNIE34I0 NQINIJO ¥1 ¥0d 0134538 AvH 8d3IS ON 'Y

%

18101
YIONINDTNS

SIANOZvY 30 S0dIL

SYSOISIY ON O SYSOIDIT3Y SWIONIIYD S¥1 AUINIWIHAIT ¥vSIHdXI NI0IND 38 ON IND vEIAISNOD SW/SIH0SIA408d NOISWI80d 1 3ND S¥1 ¥0d SINOZYY

€l "CIN O¥3IYNI

‘0so01f1j81 0f efaey BaYi0d UPISAIdXe AP UQIDINGSUND eun Aey anbiod 'sepo |

ZhL L 0S0IDITIY 07 ¥IAVH ¥aIL10d NQIS3NdXT 30 NQIJINHEISNOD YN AWH D
0185 eied 58sB9 A so198dsa seluvInlp ABY enb ed lessidie uapand eg
ZrL L

01713 vdvd SOI2vdS3 A NQISIddX3 30 0vid38|1 AvH '8




® 18U 18 el@d GUURIES 013151365 |5 & OWUSIBA|BS (9 Bled Guanll epunyg 186GNT UAqep oU enb S8s0d J0J 1an 8nb waus! |

(V[0 [ SYOIMYLYS SYOLLSIH3LOvaYD 30 OwaTVIN ¥ NOD NQISYTININIA NS ¥0d 'Y

3o ciejo]
YIONINIINL SIANOZvyY 30 §0dIL

OQINIL NvH 0193700 130 S3INYIONLsS3
SY1S0T 3N SvS0IDITEM SYIILIYed A SYIONIIHIdX3 STININTHIQ 87 SYSOHDN3d YHIACISNOD Sv/SIH0S3408d HOIIVTE0d v1 3N0 S¥T ¥0d S3INOZVY

8L "OJN O¥QOWND

P DJIMIUA10 DiaEly un ueasad o pepieal 8y ue anb Asesoifiar-oonw seuas jod ueziiess seuosiad sey anb seaipagid vos anb 0817
DOL L QIHILNTIY OLNILENS NN NIS SYSOIDIMIY-021LIN SYIONI3UI NOS 'Y
% Llejo]
VIININIINL S3INCZyY 30 S0dIL
QAINZL NYH QI93702 1340 SILNYIQNLSES Sy /S0
N0 SYSOIDIN3Y SYIILIFEd A SYIONIIMI4X3 30 SOdIL SAUNIHIIA SO VIINYIMO W NIS veITISNOD SYiS3H0SIJd0ud NQIZVIB0d ¥ 3ND BY 40d S3NOIvy
51 QN oM{VNY
gjqend un ap RINY NI B 8p OJIUEP URJIUIANIUA 8G 'ISB BIAPISU0D O] 1BI|{WE} UQI3IpRI} BT
L
EEE 4 SYAQvdEMNLSOIY O STINIIEH0I SIHNOIAYIEIHINYIN NOE 'S
lEWHOL ANW ueLol
0| seunsad sa) pepieniae gf u3 ‘odweiy unf|e ue Jeiolaw 'eifisua suangsualgo 10d ouis 'peplew Jod ou 'eaoeld o| slusd ap BUDABL
- - g0 e opiqyerd Aoppouodsap o seqosd A sesod SBABNU 11QNISEp satanb jap aped soey " se|enpl, sns18600ss ep 8igl| se euosiad epag]
D'89 [ HQIINSLINI ¥ Iwid NIS NYoILlovad 3N SINIAQr SYUS07 vdvd m‘.qm.onms.._,oz SYIINIINILXS NOS v | -
% qlejo}
YION3NJ3sd S3NOZvY 30 S0dIL
OAaINAL NYH 0153700 730 S3iNvIANLS3 SYI/8S0N
AND SYSOIDIIY SYILIFEd A SPIONSIHT4K3 30 SOJIL S3LNIHIZIQ SO STTVWEHON vHIAISNOD Sv/S3H0SI408d NOIOYIB8Qd ¥1 3ND S H0d S3INOZVY
@ Tl "OIN QUOVND




%001 - LLL LIeJsalliod uN '8
- - - sall 1 ap souadl "2

% 0L - SEFeW LL B L BP'Q

. - - sOye F B 8p ¢

- %02 - SQUR QLR S BP R

N %0E - souB gL e tLep-g

: % 0F %G'C Soye O B QL. 8p 'Z

- : %E'ED apliae|epuj 'L

se(Sa B
L~ e sauesauapad oN SO &N S09|10129 odwe) op soBuey

YiITWYd 30 5380vN/S340vd NQIDVYI1B0d v1 N3
S¥IS3TD! 8V v WIONIN3L1Y3d 30 OdW3IL

[ ]
Z '0IN OHAYND
0l b BaDyaT ap sobjse | e1se|b] g
oL L (BIPUNY OIBUDISIKY OQUBIWADY) BUeYUN] BI15aT| g
ol L 0}SU] Bp ugIsHy eissif|
Ok ! suBysH epazig eisajll g
| Qe E BIQWO(D] AP BPILN (B]5008}U6 BISBIN[ €
o o) {deaymadsa uos) enjebuBal puRisiy] 8158)6] |,
DA 0L 1830 | Zlejog
sox¥aWalN §31¥N2
o YiNWYd 30 SIYAYW/SINAYd NQIIYIE0d ¥ 303N3LE3d 3N0 Sv1 v
SY211QLv0 ON SINCIJVNIAONIQ O SIHOIIVOINONOD 'SwiISI 1D
I "ON 0¥OVND
(epezifeal e3sandaus e U 358 U0D) YA 30 STHaWAVSINaYd NOISY B0 Y1 3K NOIDWARIOANT Y1 NOD SOJLLAONIS SOUWMID T
6 OXINY
S3D1
YALLYINAI NQIDDY 30 TYROIDNLILSHI Y193ILYHLS3 NN 30 ONISIA "YALLYDNAI ¥OLLOYHd v HI NOIDDVHILHI NS & ¥SOI91T3H YIIWYNIG Y1
@ HODYOLLSAANI 30 0133A0Hd




{0k L ‘supo) siad soi() O|8s un Aey enb ocal] )

% L {810} SYISITDI Y S3INII0INTiMAdL ON 2

EGhL < ‘uelsajuod o "2

o L ‘Buosiad 8] ap BONPUOD 8] B 10l81L SUIGISUBI] BI|]IG B] 8p 0IPNISA |3 4§

P Qs 3 ‘Blsixe s0/1( anbiod ‘5
sepaselisanu opelausbep vy 'soidiauud sopejadsa) ou A oweldns 188 UR UA

= i jaar oy @ anbiod ‘(etoW BISENU 'SBAI1E SBLUIOU SBJJSBNU J1BWG]A) O fedlo) SoWwepsadal anb sA ugaaAUGd 1 BI2)D S8 &nb olapisua] 'p

"BIDUBAID W BP DiBD S8 0p0} LW Bied SpUIApYy BlUBIQIE

£'GlL z P1sa U8 2183 A uaiq ojueis apy ‘nnfss eigd 0menod ounues (3 se anb epiauary0d Aol oydey ay anb o) ep sinfies opiues sy aw £

i CT TN TIOEN

E'GlL Z B 8P "pNIES 1W 8p 0pepIng By .opep ey o) auwl |8 opipad ay ef enb o) opoj enb a5 "06lWwUod adwes Soi( BISS BPIA |W U anb ag ‘2

IOPRAJES 0DIUD OO

Msrarsar Us 0812 JopeaiBs |18 s6 sisuansar shb 8819 enb janbe opo} ap uplaea|es elad soig ep 1epod s8 o18Buena |8 anbsod "ugiby sl

2'0E F B3 0U ofjafiuena |8 SBWepe "10pBAJRS |8 S8 opsuansap anb eaio anb |anbe opoj ap ugiasajes eied s apJepod sa olpafiueas ja snblod 4

% £l i8j0] SY/S031701¥D ON '8

oL Z 'uB}Sau0I GN ‘9

G L ‘osusld enb o) B 8JUAIL SAUGISIOBD SIW A 'OU O 0813 @nb us esanbiod G

] ‘ . .

(W]} A ualg oueis ey "ugiBijey aueng Anw opoeied A opeisnb ey sw Aoy eisay anbiod

GL £ "8} obue) "8} AeH €

sauoiin|e

R S o F v ommacmmnmgc ap mo__m__umE_EE s mo_n_ 0{0S Uh U8 08J7 S6I un Aey anb jsa)) B UmBYSSUS 10 BYIU BPSE( "SI ue 0812 enbiod -z
- - - - _ _usbiiae| AsSol Us 08)3 A gl BW ueibi|al e158 Uo7 opep uBy
Bl anb ugrewwgy syod 'seiped solssnu a1p sod m:a mmcmcmmcm m_ l1od "B31(0180 LgiBijes B[ @ OpOUNI By Bitilies oJUBIMIIBU W BpSAD|

or 8 ppusiue) opluan ay anb apuessa et $3 1se uoielud sw (ugibel siewyd 1w ang ‘eyanbad apsap 6215187 J8s @ UO/RYBsSUa 8W Salped Sy L

% 0c |elo i SY/SODNQLYD 'Y

YIONINI3 44 YISO WNN ¥V VIJNSNIINAd ON O ¥IOWINILESd
SYS0IDHIT3H ON O SYSOIDINZH SYIONIIYD SNS SYHv10 INIILTS wITWY 30 SINAYIW/SINAYY NOIIYIE0d Y1 3ND SVW1 ¥0d SINOZVY
E '0JN OMaYND
o




% DIejoy SYISIND| v S3INIITINIALEId ON 'O
oL b ‘oysbiuene |8 1e)daoe Jog

'seylap A ojdway | uod Tebjwuod Jofaw ealn oA
GT L pnb |6 veydaan o) ou oys jod Alolaw Bpla aun ap Jezall A tapusjus 8 eZueaje ou ajuel 8| ejuawaeigeltews] anb QuIS 'BEBUILIISID S8 ON £
[+ 4 L ‘018 'safleq Ua 18]58 oU Jewn) ou Jod 1eqeq ou 10d UBUILIIA) 8)Y SOIQ a0 PBIUN|OA 8] BOIS A BND Ua OpIAnle 8p UBjSe ON ¢
o7 L ‘a0l ugifites e} a1qwWed 8nb uasenb ou {soulan A saietjiwey] sa|j@ anbiod |
% r1ejo) Sy/SOoaQLYd QN 'H
QG 2 'sRONGUe] AnW U0S enb seuodad saunbje feq enbiad ¢
0G L ‘auen(aeld gu oisd eoaap A0S rioy epol e opuezal eisa(f|e| us oA ou anhiod L
% 21810} S¥S0MIQLlyd v

YIONIN23 Y FISIIOI N ¥ VIONINIL3d ON O YIININILHA

SYSOIDIT3Y ON O SYSOIDIN134 SYIONIIHI NS ¥0d YAVNIWINISIC OCQILNIS vH 3S ¥4 30 SIAOvW/SINaYd NQIDVTIE0d ¥1 AN Sv1 H0d SINOZYvY

S "N Q¥avN3

Dol L ‘581817 585 SNS [83a130] ausly [e1Se|b ] eUnbUiN

% L|8)o} SYISITOI Y SAINIIDINIINIJd ON 'D

% g18jo) SY/SOIQLYd ON '

T e - - L - - - - L 'S01(] 6p B|OUB)SIXE B| BIR|D 0bUB) 04U enbiod ¢
mmcom_ma Sello SB| B j0We 581 0D BIJUBNIUAS™ 8S "PEPISILS SPi ABRY-5848(0 SHIL SBS0D 5B} 08A BUBSID B U8

0% L ued|de ou mad ‘veipaid e9)e0 B ug "PEPIUNILGT 0U09 S010SCU U0 PEPUER!US SEW Oaa anbiod "suBnSya @] lod opusulaU) AolSe sy "L

% Ziejo] STIS0JMOLYY Y

YIONINO3Nd YiS3T0I YNA ¢ WISNINILYEId ON O WIJNINELeI

S¥SOIDI13Y ON O SYSQIDIT3¥ SYIONIIHD SNS SYHYTID ANIIL ON viTNY4d 30 SIJQYMSIHAYd NQIZWI80d ¥1 3Nk $v1 ¥0d SINOZvy

PO O¥OYND




QEL £ NY1S3LNGJ ON

G 3 Y2I10Lv2 NOIDIT3H v INE08 SHu0vd A SONWNTY SO1 ¥ Ny21N3NI 37 '

'SOJ}0S0U B OYIBY BY S0U S0i] anb esewosd Bun se enblad 'iefin opo} va sonosou Yoo g)se soig anb ainbas gise oun

Sk L S31lMvd SYQOL NI 183 SOIC0 '3

'SDIQ Un alsixe anb 12810 ‘teqes aqap oiad -ea40}BI OU 0 BI1|Q}ED -B(2USBBID

® s 18ue] 808p &uBIpNISs 0p0 | Seped BP0} Ua GPEPINISED BY B3 8ND 0($8 anb 'jesow sped ns yse opeuND BES OYIU [8 anb alesedsu $3
06 4 TYIH3E30 QiH3102 73 °'4

"8s0¢B1jal pepiaae ns eiqos vedsas anb suspodw) s ‘eisinb jena e faje 2|8 epezusse spw
s Bjja 9p pepa e opuem anh asend ‘guswesueiuodse ugibiys) ns 1uysp epend ey W ‘openuoa |8 ‘eaipnhad sw oN ‘Blsia 8p olund oio
BUBY S0 '0U 0 es01618) eI3U8 81D NS URIAB0ISE S0)(§ ISB A SBIURIPNISE 50| & UEIIBLWIOLUL 8pLNQ $8] 85 A sauoifiljal se| a1qas usoljdxa sa

L 8L 4 CALLYIWYEO 4 YW3L OWOD AL¥0dY ‘D

‘ugiBifel B1jsaNU UB {BWIOY O} 8P BIANY UBISe anb SBSCD DPEUBSUG UBY S&| BAUNN "OlusiwBsuad ap pepaql| usuer|
unifiijan ns1860056 8p auglise ueinb epeo anbiod sjuewelqgi| Jesued uslap som sejueIpnise soj ap uoiBiel 8p ugluido B] UBLILIIASID OU |y

® L'BL 14 OSO0I1D173d QUNIINVSNId 50 Qvld3817 AYH A SYIONIFH3 33 NOISISOdWIIN NOIDYNIWIHOSIO A¥H ON '8

‘5BS00 8p 0dn 83se ueleqen; snb uoo pepueaUls
8| Asolfe usisinb anb o o)BWND CPUBYESUS URISE | 8nb g5 'se10s8 M SO| B BZUBKUGCD BYINLW UBUSI] 8| SAJUBIPNISE 507 "0lS8ULY
K ouassy uglquie) selel|iuwe) so| e A araagya asaled se| A 0168)00 (ap ueiqey [sehy s1w) SB[ 'SelopBINpa $0| jod BPRP BZUBLUOD B] B
- PRI 3p-guanuiofall uN OpIUY LBY STUWN|. S07) ‘uep sa| enb ojdwels |8 A uennaul sej anb o) BlW oun saleseyold serolew sa| auel]

BLE : SGLSINOH A SOINIS NOS STNOSIAONd SO A QIDI100 13 v

%o cgislol
MIQNIN2HS S3NOIVY 30 SOdlL

QIB3700 13 N3 YSCIDIN3Y NQIDYINYO0d ¥ v AINTYA YZINYIINTI IINIIS vIAYE 30 SSYAYWASIEOVd NQIoY180d ¥ 3ND Sv1 80d SINOZVY

g QN 0ddYN3




GC L VIN818 ¥ N3 ViS3 QWOJ v O0MINIY 30 NYNISHNI ON D

‘158

ﬁo._m_.cm_ sepusen ossusilifes 8p pepistanip uetd 8| Jad pepienoe g 8p asoifial ugwewio) B) @ souale ueuandua as s0168]03 $0| OWO 7

GC L SONIrY dviS3 dor3w 3 '8

[SQURIpNEA 30| 8pseap) sBunbie ue sowedoiped o "soisyedsad sns &P Se1qLUNISOd 11 seap| SewsHy sey apedio ou [egpoliy 1w) enbioyg

0g 4 Y0213 AvrdISHIAIO I HOd Y
% b lejo]

YIONINTIHd SINQZvH 30 SOdHL

0i53703 73 N3 vSOIDIT3N NQIDYIWNOL W1 v ILNI M4 YIINIHIJION! SLNIIS WITIWYL 30 SIUAYW/STH0Vd NOIDYI1E0d ¥ 3nb Sv1 40d SANOZYY

B 24N O80VND

0s L YR0IS1TIY NOINIED v YidvH OL3 4538 AVYH ON '8
o B T © 77 'seiapepIsAse} UBes 0U-Bnb-Sauoisisn seio uenbinaul s8] anb ‘pepias By uod ugibijel B usyesus s| ou snb Joway Bp B
0% L YEOIDINAY AvduIA v 20 YENYNISNI ON v M0d ¥OW3L 'Y
% Zilejn}
YiININ2I ML SIMQZvH 30 SGdIL

0193702 13 NI VSOIDINZY NOITYWEOL ¥ v LNIYd WZNVIINGDSTT ALNSIS WY 30 STHAVIUSIAAYD NGIZWI180d ¥1 30D §Y1 80d SANOZYY

L QN QuAYNO




v

‘OpUnW 8y5e Us JBL OJUB) 8IBY BND |8 W8] NUas §3ey A 6ge(e enb ob|E 55 SAUBIES
L4 [org E B 0UMNJ ep Sau013e1q8180 UBIRY /i SOYBNLW SOf 8P B1p 18 UBIQRjB0 A 00IUR]BS ST 'SOIIUBLES S0}H A sguoalpe uog 7
‘010B{p B S0YIU SO| BlIBPUNQ A SNiNiIdsa S0) 8 01RQiN 8[19T81) 00D S8 SBIniq SB| ap Bip
GZ, oy {3 _SOUIU 8 SOIIHIIIBS 0WWI0I 05N 81U GPBLIO] UeY 87 "BUBNYLEIL 8P SAI|NP U0 SAYIU ap 0god |B Blseid 8s 0s3 L
% L iejo] Svfrnyg s¥1 30 vid 'g
GZ E UBISEILGT O "G
‘0168[03 (e Bjusiajal o] 0po}
£'g L Hag jed13ed 8Qap |8 SBIUOIUS 'DIPNISSE (8 UB GPUBIOGE|0D A0jsa 8 oA IS 0juey oj Jod A pBpa ep 10UBW S8 eIy By '
£e L ‘Ugique] soliy siw A'sesa Sep0} Us 0BT OA &nb BA "UDIDIT8l [W UG UBINGu6) sej|a sepoj enb osm oA
£'g L ‘B3110}e] eise(B] 6] 100 SBpIQIY0Id UBS8 SEPEpIAIDE SHS8 ap eunbuiu enbiog ¢
‘SBUBN( U0SSEP0 | SajuB(pnise s0) 6p 010/}@U8q
[o¥ [ U9 UBse sep0 ) '8peUY 8p 81jU03 Ue 8n cu ojus) o jod Asoliy st ep ugoeuun) ey 8p aped saey snb eosled a7
'$8|BUWIOG SBPBPIAIPDE UG
L 4 5T E ‘ufiliel ey 8 1eaipnhad anb Bpeu susl} oy ‘BSB0Id 8S Anh ugiB||ss apeulwislap B 8jual) e3iWe|od Ua BlUe as aN L
% Zl|gjo ] YHODHIN ¢
YIONINISHL S3INDZVYH A S30YAIAILDSY

SYSOIDIN3E ON O SYSQID(15d SYIINIIHD SNS NOI NYUNININGD ON SYLSI 3N
'ON O YHIQISNOD VITIWYd 30 S38av/S3Havd NQIJ¥T180d v 3ND S¥1 H0d STANIIANOJSINAUOD SANQZYY A OIDIT10 13 NI NVZITvaN 38 3ND S3avQIAILDY

0L "OIN Co¥a¥NI

‘seuelipd sepsay 1w e 8 sjwied 8s ou eisa| B BisanU ys snbiog

9 or 4 SvZNva '8

[S0p 58} saped|dia A 'ugueanUgian|oas (ojdweis ‘uginde sun 0]03 uap 58| ou anb 58 0Bip oA 8nb oD ¢ 5010 Bp U0V RAIa 10d S8 snbiod
e [T tcmﬂ:_emmm_mscma.:m‘.gmma‘_mw nEnE SgW Hjes1od "austund se| sgWw anh o) agtp ajualb e unmesia lod 0 uganjoae 1od siquiny |3?

09 E NY2I41234S3 QN Y
% Glelo]
WIONIND TN SINOZYY 30 SOdIL A SYINILYW

SYIHILYIW SYNNOTY NI NYLNISINd
38 3N0 SYSOIDIN3Y ON O SYSOIDINTE SYIONIIND S NOD SIAVLINDIIA INTIL Wil 30 §3¥0VIISIEAY NQIDYIBOd Y1 3ND Sv1 80d SINOZvY

6 "N O0uWdvnd




|IMeN3
muBm onabuens (g1epald B gpuBLW SOU DISUONSE anbiod ‘el gy € Us glss awlojuod uanbipeid anb se)sepa) "euosiad sun e 1BIQUEBD
pand Aemxa 5010 eng seiq 8p 1epoed s onabfuena 18 snbiod seuosiad s8I0 8 013dsa) |8 JBp ‘OlUOWSE] Bang opuep ‘apuez|jafueag

E'EE £ TvYs3udx3d 303Nd 385 1S °8

"OPBUILLIISID
#s e opajusus) wis ugifiyel nsiabosss apand sjue|pniss BPED (Y pPRUBGI BUINW ABH 'SRIAUEAID $NS Jesadxs spend opunw |8 opo |

[ P NQIS3ddXa 3NEIT AVYH A NOIDYNIWINISIO AYH ON 'V
% gejo}
YIONINIINd S3aNOZvy 30 S0dIL
.. SYs0ID173y
L ON O SYSOIDIT3d SYIONIZNI ST IINIWIANEIT ¥vS3udX3 NIA3Nd 38 1S N0 vYIAISNOD YiTINYd 30 SIHAVIN/STddyd NQIDY180d ¥1 3N Sv ¥0d SANOIWY

kL OdN OFAVNI

001 l "UDWDIPERBI} U102 OURUINY I85 |38 )10d SEPEIRS SBUDIDIPRI} A SRIS81 U0g |
‘, % L B0l OulS3awi 130 vIg '
[8]2]8 i "UOIDIPBI] OWO2 OUBWNY Jes |8 Jod SepBIES SBUOIINRN K SBisaly uos |
% LlBjog wy30ONvYHE 30 8¥QvZl '3
| EEE 1 RISOJUOI ON ©
EELE L "UGIIIPEI} 0102 oUBWNY J8S |8 Jod SBEpBIES SaUO0tpeI] A selsal) uog 7
g EEE L "{enjlidsse tojea ns apiaid ouBIsHT |3 .
% EIBlO] SAINYIQNLES 30 Svils3ld4 ‘0
GC N - = = = - - _ B ‘8a U ado ou eA g 15 opezal anb eied oiad ‘opiendar o aidwals oA
) T T - = - - - USDUPSIBAIUBSOSE UDD NAIA .
T L B jaA0a B BA OU (8 anhiod e500 gjuel aaodwieg osad 'epuanh Anw euostad eun anj enb sowaqes A gunw eA 13 £ B
GT L UQISIpRN 0WG 0UBWNYy i&s 18 10d SBpBIBS Saudnipel] N Selsai) ues ¢
T L SOUBMU SO} B BIUOWSLW J828Y 808D 6] 8S ON 'L
% P IEls ) OUSidwAl 30 QI8¥SHIAINY 'D
F4 ‘UBISAIU0I ON G
‘SEPRESBPUI 5507 Jedoad] ried RIDQBIOD 85 5B)SEL) $R)S8 anb a4 ‘apue|| By

S0UIBISE SeWap so| ap o) Jsaeyjod A apeollubis |e usges ju ugifial BIISENU 8p VOS GU anb SBUCITIPRIL LS |

'S0{(} 9 38502 UGS DU SE||8 U2 lsal] |

501¢) AP Aa) Bl Ua B]SA OU A 012800 LN ST TU0ITIPBIL DW 0D ouBRWNY tes (8 1od SBORIRS SAUGIIDE A SBISAN U0g ¢ 7

“““ ]



op 4 NY1S3INO3 ON

‘olwaIdns 1oyas |g 58 se1] anb B 's01 BP e10UBSIXS B] @1q0S B1}ARId BUN 1aUS) ajuspodun s3

0z L SOIQ NCJ NQIIVIEX NS H0d '9

"ueanorid S8JURIPNISH $D| BND SEWIGY SB| JBI0U0I B OUN B LBYSBSYS 0y 8nbiog

oz L OINIIWIQONQD 30 'IrvZIONINdY 30 YWIL OWOD '8

‘eluels A esuaid anb ot 1:08p 8gap euosiad epea 8nb eA BjUaWaI)| JBSEIdxs apend 83

0z l SYSOIDIN3d SIANQIIVLISIAINYIW A SYIINTIND S¥1 30 NQIIYIINAWOD 1 ¥0d ¥
* d._uﬂ__mﬂou._.wmm SINOZvY 30 S0dIL

OQINIL NVH Q1237102 1340 SIINVIANLSA SY WSO 3N SvSQiHI13d

SYILLOYAd A SYIINTIIWIdX3 30 SOJIL SILNIXT4IG SO SAINYSIHSLNI YHI0ISNOD wllWvd 30 SIHAvINSI&aYd NQIJ¥1a0d V1 3NU Sv1 #0d S3INOZY

el 24N OH¥AYND

gZ 1 VIS3INOD ON
owsiw o) uesuerd ou Joleyyl ns ua anb
seuosapud 0 seuB|pnise ABY 01ad 'sewis) SejusIellp ua ugindo aiqn AeH {eiped (ap v/ouaied B| S8 SOI] BMb VAJIR) SO|Q Ue UBAID OU 8nb
bono Asmlgie] ‘8Bo ‘eaoyap ap soefinss | sauoifii|el sajusispp ap soljssew Aey anbiod '$03H01BI VoS OU [SBJUBIPN)SE S0{] Sopo} anbioy
Gl E wSOIBIN3Y QvAISHIAIQ v MOd Y
% I iejo |
-—=— - —|_ YWIONINI 344 o S3HOZvH 34 S0dIL

ONOSYSO0IDIT3Y SYIINIIHD SV IINIWINE)T MrS3udX I NI0ANd 38 ON 3ND v&IQISNOD I MWYS 30 SINCYIN/SINAY NQIAY180d ¥1 3N0 Sv7 H0d SANOZYYH

SYSQID3y

&l "OIN O¥aYN3

tesauchaa spand 8s efusy anb ugiGi|8) & "0se DPRUBHSANI BY BIPBU A D}SIA BY 6S 0S8 A 'OU 0 SOIQ UA JBAID B BUIBIED |8 BUA( OUN BpET

‘0lfeuU0D o) 1808y 8 oyiebyqo {u oyasrap ausll apau anbjod

Q193703 130 d3834 13 A OHIANIA NN SI D




B 6L

G

‘Byenw B 2 )eBaj) uspend o)s8 ueapeld snh
FaucEad sen) "oujojua ns A seuosied 58] 8P [B190S A [BUOIMOWS 0PBISa |8 BIJUAT UBJUBYY ‘1ednoesd o 1BfURIY UAGES SB| DU $SA28A SEUINLY
anbiod 'uesenw snb o seunajus Jepanb e sauosiad se| B jeas|| uspend sea(}ogld seis3 ‘Buosiad BUN 8p S09iS)Y A Sajeiow 'seaibgioasd

soyep eisey A esoifiled sgw erausnaasuod epunfias eun J8ney apand ‘seunsad SgWap sej e oyep spasey ewnd ueziun 8] enbiod

SYJIDQI0JISd A 8¥YIIS]d SYIININIISNOS S318/80d NS Y04 'Y

AL |8jo}
YIONINJ334d

SINOZVY 30 S0diL

QQIN3L NYH O1$£3100 130 S3LNVIANLSI SY /80T

3ND SYSOIDI13d SYILLOYHd A SYIDNIINIGX3 $3LINIETHI0 Syl SYS0aD1Sd YNIAISNOD YiNWYd 30 S340VI/SIH0Yd NQIDYT180d ¥1 3ND S¥1 80d S§INDZvY

8l "N O¥OYNY

QoL

I

Y.1S3.INQD ON

Ll1ejo)
YION3NJ344

S3INOIVY 30 SOdil

OQINSL NvH 193703 130 SIINVIANLSI SY /SO 3ND SYSOISIN3Y

SYJILIYYd A SYIDNZIWIdXT 30 SOdIL STINIEIHIQ SO FIONYINOJWI NIS YHIQISNOD YITYS 34 S3YAVI/SIEAYd NOIDYI80d v 3ND SY1 80d SINOZYY

Sl "CIN 0¥OV¥NI

£EE [ NYLS3IINOJ ON
'seuosiad se| B 0jew epeu Jap 8 uea oy [0813 8nb o us) soidizund s|W uog
i E'EE [4 — S¥Id0¥d SYIILdved NOS '8
‘sa1gfing sayonuw
8 0QED B Uend)| & $831198)d sesa sepo) anbiod s8|BUNGY "|BLLIOY S8 SJUDJUSR 'SESE 00D SBSOD SBUIALL UBYBSUA S0U 8S B BISBNAU ]
E'EE 4 SYOYHEWNLISOAY O SILNIINYOZ SINCIOVLISIHINTIN NOS 'V
% gjejol .
YIANINI3NMS S3INOZvwH 30 SOdIL

OOIN3L NYH 0193702 130 S3INVYIQNLSS SY /SO aND STsSoin|13y

SYJILIYYd A SYIONFIHIJXT 30 SOdIL STINIYIHIQ SO7 SITYWHON VEIQISNOD YiTIwY4 34 SIYAYINISIHAYL NQIJWTBOd W1 IND 5¥1 80d SINOZVY

ri "N ONAYND



BS L SITrINNONY SY2lL0Ydd NOS 'D

‘tapod ns uaglsfa anb sojeWw snpidsa ABY S0y 5088 e anbiog

BG L SONDITYI SNLIMIJSET NOD dvlvd) ¥M0d 'd

‘BIIUB|GIA A (2w sew Jeisusl e1ed ou Ajolew 18s eied 12yasua owisiendUBW OU 8G8p 85 BITUSIILDD 8] 8nb 08l |

2 ge L HYHINID NIAINd N0 FiIINITOIA ¥ 80d '3
‘S001UR3ES 5031 uos anblog

85 . L SYDINYLYS SVYOILSINALIYYYD A O18WI0 13 NOJ NOIZYININIA NS 8404 'Q

'sesolbfijad usiapISuCd 8s A SOWBICUCS oU anb SBS0I UDS anbiod A ajuBIPNISE |BP BPIA B 18]08)8
1epang "euosiad g) 8p BPIA B JBUINIB S "SBIB|{IWB) SNS U0 OWSIL 0] 183BY A SO19L S0IBW SOLBA UE 18180 uspend as sajuRIpnises son

Q2L E SYALYDIN SYIONSNAZSNAD A SANCIDWIT4WI SNS M0d ‘2

"SBIJUSBII SBIC B 8anpu|
BS sauaian sauoifijaise) 8p BI3UOD UB BA SOI] 8P S8AB| SB| BIdWEIU0D DU A DUBILNY 18S |B BYRP 0ST "BUBHSUZ BPIA 1W BIIpnfIad anbiogd
jueLLay shwear Soloed soj 8nb A s01Q opep ey sou enb BZUBPYBsUS B) UND BPRU UB WBPIBNIALOD OU A |@UIOU Df 8P Blan, ueysa snbiod

r'6L G SYSCOIDINIY SYIONIIHI SV NYLDIJY 3ndacd '8
01 :



N - - Helsejuod oN g
- - salW | ap sousw g
: : sgcell LB [ ap £
% 0F : Stue p B[ ap g
%0E . SIUE 0L B G _@p G
| %0k : SUUB GLE LL8p k
| % 0L : SOUE Z € DL 8P &
ﬁ %0C : SoW Asoue [g ¢
- %00k Bplh Bl BRO | |
| S03[|0JED O Soo0IeD cdwae)} sp sobuUey
‘A
SYIS31D1 NQIOY180d ¥1 N3 SYIS319I §¥1 Y YIONINILNId 30 OdwalL
Z '0IN ONOYND
ol L |SUDIBUIBIU| BPIUT) [ejs00BjUad BIsa|0] O
i L BIGW0|02] ap BPIUN (BI0d8}UB BISBIB| G
ol L 10pBA|RS |6 OISIINSE[ BUBIISNY BISAID| I
oL L BIQUO0jC7 Bp BUBILBUIBUEY B1SB|D| £
oc zZ [BIPUNIN 018UBISHY DjUBTWIRDL efsafb| ¢ |
oF v eUs(js1J BpEZNI] BGAID| |
% GF 18101 YL
. SONEWIIN $37¥N3
| SYIS37191 NOIOY180d ¥ 303NILNId 3N SY1 ¥
SYI1QLYD ON SINOIJYNIWONIQ O SINOIIVSINONDD 'SWISIIOI
L "OIN ONAVND
{(EpeZIes. BISaNIUS B U a5eq LIod) SYIST O NOIDYIEHO V1 30 NOIDUWARIOANI Y1 NOD SOILLAONIS SOHEaMID
, ”
| 01 OXINY ;
|
S30| 7
. "YAILYDNAI NOIDDY 30 TYNOIDNLILSNI VIDILYHISI YNN 30 ONISIG "YAILYDINGT YDILOYHd W1 NI ROIDDYHILNI NS A ¥SOIDINTY YIINYNIC ¥
r NQIDVDILSIANI 30 0LD3A0Ud ﬁ




% 0o SY/S001TQLvYI ON '8
% 0lelol SYSQINMQLYd Y
TIONINIS ML YISATS! YNNI ¥ YISNBNILINS3d ON Q ¥IONINILYAd
SYSOIDIT3Y SYIONIIUD SNS SYHw1S INILL ON SwisT19| HQIDYIB0d ¥ N0 S ¥0d SINOZvY
s ¥ O QMawNo

%0L L ‘pepiEAl B| B SD[O SO| U0IBNGE BW 85 A PBPIBA Bj IIOUDD gL
%0t b 501(] 8p A 0jusls anb o) ep ainbes Aojss g

"URIIBA|ES
%0L L 8] Bp SOU A BIp BB ap UBC OI}SaNY BP SOU UGIND §5 |8N3 0| @ ‘Inbe Aojse anbiod A Aca epugp Bled as anbiad ‘g
%0k L ‘uozZei0d |8 ue sNsar e obusy enbiod 4
%0L L ‘1w jod oydey ey sol] anb of A opielsy ay usinb Ua gs snbiod ‘g
%0l L ‘@pla W Ud so01Q ap oysedord je olejd obua] ‘¢
w0k L "8} B| UBWIIEA) @nb Sglaua18dXa oplual A 0pebNSeadl By b
%01 L UQRIBAIBS 8D BABNRU BUANG "0)sIANSAr ap nijabueas (e Se ‘ugibiiel se ou ojsuonsep anb oinbes Aojse ¢

* . 2118} A0S rIoyB A eABNU BINJBID BUN IRy 04 A DIGILED
% 0L L BPIA W ‘ofjafuens B (810 0A opuBnd Ay Jod Bpeu aziy ou ugifiljer B 1esad Uis 1Al ogipod B1gBY 0U oA enbiod ‘g

epin
%0l L IW Ua sjustueieip sopedlide ap ojel} A oladsai SO| 'S0||e uB 0817 ‘8jUBW|BNININSE SAI0|BA S0S8 SOpEpUNiUt ofua) |
% 0l |ejo}t SY/SOSIT0LYI ON '8
%06 L ‘Blsaluod ON g
%05 L ‘ouiu eig anh apsap so1J ap eldUaladxa eun obuey L
% Clejol Sv/S00NQivd 'y

TIAN3INI3 M4 FISAND NN ¥ YIONINILNId ON O vIdNENILY3d
SYSQIDIT13Y SYIONTBHI SNS SYHY12 INIILIE SYISITD NQIAVIEOd Y1 3N §v1 80d SINOZVY
. "CIN GHOYND
P E

e




i G oz 4 WYLSILINOD ON
i '5BIUBIPNISE S| 8p OUN BREI ap es0101(al pRUBG|| Bf A SB|10UABID 58| uBladsey

ZrL L 0S0!197134 OLNIIWYSNId 30 Oviy3817 AvH A NOIQVNIWI4ISIO AYH QN "2

‘5001}@1URY 18S YIS A SAJUBIpNISA S0 B SOI( &p 43| B[ oleq ipanpa apand as enbiod "souwnie
$0| 8p PIS@Ndsa) BUBNG BUN @a 8S SOI(] 8P BIHUANAAXE BUN 1BISNQ |B SA)UR|PNISE S0] US oJUBjWEIIede un ®fio] BS BNb apipall 8| U3

)= [ QIDIT102 150 YZNYNIASHI 30 vINHOd ¥1 ¥0d '8

‘ugB1yel B| 1S UB 5B ANb O] P B3B8 B SR
pigsan aigedwos ‘' 18pualde opand 'soi] B sejgepelfe SES0I SB| 0PUBIIBY JlAlA 8]UBWAIBPRMISA 0QaD 0WYI BP SBPND BIBIJE 8nb e A

582 [ CAILYWYEO Y YWEL OWOJ LY0dY Y
B Ziejo}
YNNI Y S3INOIYY 30 SOdIL

CID3705 13 N2 YSOIDTIM NQIDYINNOL W1 ¥ SININ YZNYIINOD 3INIIS SYISTTDI NQIJVI80d ¥1 3N0 SY1 40d S3ANGZVHE

9 QN O¥NavND

Gl L "B])1S80 Bp @i8n} A015a BND UasUAId SO|1@ anh B3BI] 0358 A SOI( U0 |88l Sew ug|uUNLo3 BuUA obus) g

=3 L 's01Q U6 0ilUanaue Un opludy ey ealing

STl L s01q 8p miqe|ed e| Us 0a1d A oueiyisia Aos enbied g

G'TL L ‘It us oyasy BY soiq anb oiquwued |8 lad ‘G

[SF A0 L . So4]0SoU j0d opusiaBy BAIA S0IQ anb n__ 5@ Uapuanla uu anb 0] 318 SODREUR} 'S0D0| 501005 anb H84a1d _...
"@s0if|8/ elaUaald BUN ap

7L 1 ss oun enb eA 'sluany ua uaual sw Ardweis ou soiayedwng 504 A odnil ue SBpRPIIOR UBIBY BS SBUOISBI0 UE E | i

‘BB IS 8P UNIDBA[RS BiBd pepiURWNY A| € OpEp 2 soig anb pepiunyioda BUWi}R 8] OUIS "SR UQiDi|el BUN S8 0Y

G'ZL L vijeBuena |8 anb A soijosou sopopiod guRW olsug enb UapuUsUe ou A SB|QBIUI} UE URSe ajuaw|Bniitdsa antiad 'Z
‘®19sidsap sou ajuelb B} 053 jod 'SOUBNUW S0IUBS Us SOWBAID OU SO1J050U A SD|0DL SNS UB UA8L

G Cl L SO[[8 'SOWasy DU soilosou anb uaaip A uabita 8) ua 1aslo uaap s0s01611a1 so| and uages sapslsn ‘ajuainbis oj1od |

% giejol SWISCAN0LYS ON '8

% 0(ejol SISOV Y

YIONINSIM YiSIDI YN Y YISNIKNILIYNIL Ol O wISNIANILE3d

SYS0IDIT134 SYIZNIIND SNS ¥Od YAYNININISIQ OGILNIS VYH 38 SYISTTDI NQIIVIEQd w1 3ND S¥1 40d SINOZWY
& 04N 0dQVYNI




‘sopesedalue SONSENU A S81QWOY S0} 8P UQIBN|OAS BfI0d

EEE L YIHOLSIH 'H

‘osoljiaelo "oifel 'UBIQ 'SRINLIISE SB| 8P DIUBILWIDOUGD 18 US UBSBEQ B 1S 0184

EEE L RAIDITIAY 'V
% El180) .
YIaNIN33&d S3INCIvY 30 SOdIL 4 SYIHILYI
SViNILlvin

SYNNDTIY NI NYINIS3IHd 38 IND SYS0IHITTH ON O SYSOIDIT3Y SYIONIINI SY1 NOD S3A%LINIIH1Q INIIL SYISITIDI NQIIY180d WY AND Sv1 H0d SINOZWY

6 @i O¥0d¥N0

"0peIDJUS (B RSB as ewe) {8 eigos anb osuatd 'salene sausanl S0 B BSAIALU] Sa| SeW anb 0] eselfisl ugnsand e s6 ON

%001 L wOYI0INT TN YISS vS0IDIT34 NQUSINI ¥ v
% LiBo L

YIONINaIMS S3INOIVY 30 5041

QiD3103 13 N3 YSOIDINIY NOIDYIWNOL ¥ v 3LNI A YIONIUWIJiONI IINTIS ¥ITIWYS 30 SYIS31S| NOIJYTIBCd v 3N0 §v1 H0d SIN0Zv

B ¢N Q0w

"BZUBNUOISAPD B| S8 BSA A UBUBAW BZIOGWIS Zn1a B] 'S02ijqlqilue vos anb sozZs) ep elapiedss AzZnn
B| ap |8l es | 000 seso|(Oyjar seonoeld ueyssua sa) souwn|e so) 8 enbiod ezueyunasap ofip A oifejop 8ss ue uripnyss enb sofiy nfiue |

%00k L : SYIIN0LYD S¥3lvsd NYNISNE §371°Y
% Li®iog

YIONINOS M4 SANCZIvY 30 §0dIL

CI193700 73 N3 ¥SOIDIN3Y NQIIVIHEOL w1 v ZLNI YL VZNYIINQISI( SLN3IS SYISATDI NQISYIS0d ¥1 N0 SYT ¥0d SINCZVY

L 0N O¥AYND




% Ql810 L OM1S3IVIA 130 Qo
% Qlejo] YHIAANYE 34 SvdvyZl ‘2
e L ‘B1s0jund ON 'E
T i ‘ugioeanps edod Anw A pepjuepunw eyonw ‘olefal Aey enbiod ¢
$0i( 8 rewe s8 anb "028nise sW A oyanj anb o tod 613eib e[ Jepied opualdel ‘0813 & 8nb 0] @
(4] Z ppusroe ap ues ou anbiod ‘esuififsl Biousess BwsIW eS8 3p U0S OU BNk SBUOSIAG SB| LS BI1SA|OW UBSEID SBPRPIALGE SBISE RlUBLW(|RWION |
% Fieiol S3LNVIONLES 30 S¥LS3Id 'd
L 56T 3 "BI5AUDI ON |
% L 1BJO} OLSI¥YAS 30 OIMYSNIAINY "D
azr £ ‘UB}SBIUD) GN I
Z kL L 'seunsiad se| B sEW Jebed A1punjund gied SgUelRS BZYIIN 0) BND Bip UN S8 8J4Nn1i0 8P L& 13 €
'SB50d SBSE 18IRY 808P 85 0N 'SoS)BL AsouBle
Z'rL L LuoS QB anb sajue ojgaIp je Buo|6 usp 8| A 0G10JSe 8P SA SDU [BNyIndse BPia BISENU Bled Say1n 185 ap Zaa us anb sesaz uog 'z
'S0iQ e tBwR S8 anb ‘ozienysa ew A oyan| enb oy)od epeib e] 1apied opusmey ‘0a1d OA 8nb o) 8
G'az Z Ppusiae 8p uBA oU 8Nbiod 'eso1fiyje @IOUABID BWSIW 858 8P WOS OU 8nb SBuosIad SB| UG BNSE|0LW UEBAID SBPapIANaE $B)S8 BlUaILRIION |
% Li81o) Syrnug sv13dvid'g
2'63 4 UBJSEIU0] ON 'F
CEL L 1&jue;d |8 Ua Sepiae|JeIsa SEWIOU SB| A BIZUSAIAUIDD 6P [BNUBLI |8 SOWeIadsal A S0WIBIHSIaY |
% eiejol YNNOHNIN ¢
YIONINIHEA SIANOIVYE A S3AVAIAILIYY

SYSOIDINIY SYIANITHI SNS NOJ NvQ¥aANINAD
ON SV.iS3 3ND 'ON O vHICISNOD SYISTIDI NOIDYIB0d ¥1 3ND Sv1 ¥0d SAINIIANOISIHNOD SANOZYY 4 0193703 13 NI NYZITv3d 38 3ND S3AvaIAILIY

0l "©IN ODHOYNT

| P ‘auani s8 ou 01ad ‘esoifijel vapl ewsiw el spedwod 8s ou enbind o 'so1d 8p 5BS0D Sk Jod sijede ARy OpPUBNI UB ZBA B

EEE 3 WINALYIW ¥ NYQIHI03483 ON D
S




ool

}

‘1esalidxs spand as oun A ojunse 8)se 81qos seuosied sewap sej uesusld anb 18qws apand ag

SYSOIDI13Y SINOIIVLSIJINYI A SYIONIIHES SY1 30 NQIJVIINNWOD ¥ ¥0d 'Y

Ljejo]
YION3IN23xd

S3INOZvH 30 SOdIL

OQINAL NYH 01931703 130 SALINVIANLS3

SY'1S0T 2N0 SYSOID|IT34 SvIILdyud A SYIINIINIJX2 30 SOJIL SIINIYIII0 SO STINYSTNILNI YYIAISNOD SYISI 19! NQIJVI80d ¥ 3ND 871 40d SINOZVY

£l 9N OuavNo

001

£

5010 8p eiqRied JByoNase viad seysandsip 18)se anb uausly sevostad S| enblod ‘UQMIIPBIIUGD BLINW BUQEH "SOPBPELBILCES
f8ue] ep Blep as ou 'ugisaidxe a1qi| Aey snbune snbing ‘Bling owoes [@npiatpui esoifijal eWio) 8] 8P 1B[QBY (8 BI5aId 8S SBIBA W

S3NOIDIOVHINGD AYH SYWHO4 S¥Ya0l 34 3N0s0d v

%

E1e30]
YI2N3ND3N4

SINOZvd 30 SCdiL

SYSOIDIN3Y ON O SYSOIDIT3Y SYIZNTIND SV ILNINI W8I ¥vS3¥dX3 N303Nd 35 ON 3ND vy30ISNOI SYIS319) NQIOYIE0d ¥ 2IND SY7 40d SINQZWY

Zl "CIN O¥dvn2

"BIG1Q 8] U DPRIUBWEDUNL '1INd 0| '0IBPEBPIBA 0 'SOI{ 8P 0}OU 0] @ OpPRUONSeNs o) 0po |

0% L THYEINdXI 203AN4d 38 1S '8
'sounuss 0 sowesuad anb o resatdxe ap 819y s1ed UN UB SOWAlA BRDIO
0 L OMIIYIg NN B3 Y
% clejol
YIININO3dd SINCZYE 30 SQdll

SYS0IDIT34 ON 0 SYSOIDIN3Y SYIONIIYD S¥1 AUINIWINEIT YrSIddXa NIA3Nd 35 15 IND vEIAISNOD SISO NOIOYIE04 ¥ 3ND 81 840d SANOZVY

b1 0N O¥aVYN2




0L L Y1S3INOD ON

"SEUBWINY SBPIA SB[ JINNSApD A 1B00]
1Bl & 0UIA 0)q@Ip |3 PapIueWNy B| 8B 8P peplunpoedo Bf eyasaoidesap ou 0pUNLUT MLLDSS {8 anb BA SOPBIUCWEPUS UEUILWIB} SOUINYY

oc [ SYJINYLYS SYILLS|N3LIVHY] A 01810 13 NOI NQIZYINANIA NS ¥od '2

‘Biquwoy e uele A velsuadwions snb eyasiyray ody ap seagaerd Ung CaluBIpRSE 18p {BLLOU O))0NBsSaP [ uejdapy

0z < SYALLYOIN SYIONINIISNOD A SINCIIVIITdWI SNS ¥Ood '8

UQITIRISEP B B SBW DjOPUSAS|| 'SOI0 8P SBW alsje 8s
pIgWIoY (8 eipse BIp anb 8aey A 'te} owod epia 8] uaAnnseq "opeoad A eyssjow ‘unioepelfiep ua opushes sowese anbiog “opuspesbiap

UeA 0| 0jQWe3 s 'BuDsiad B} JBINRULS & URPRAe OU anb seaoeid Aseway U0S ‘epearidap ajusw sun 8 gbaljus S0| SOif 181D 0]
od ‘1opeer B anbEue SBIMEL SB| B 0} DpURD ‘ainuaw | 1od soif 8p peplas g) uselqwes anb as1p eINjUOSE B CWSIGE (8P SONBIRS
uapand ou pepisa B| 8 gnb 'sezuriadse sns eseq sjusl B) anbinyg ‘SeUEEI SRISENU UOD cplengesap {ej0} ue uen anb sesjoeid uog

05 G
- P Gl 1ejsl
YION3NOoZud SANOIVY 30 SOdiL

SV¥SOIDIT3Y SYIONITYI SV NYLO3dY INDHOY 'V

OQIN3L NYH 01937102 7130 S3iNYianLsa
SYVE0T IN0 SYSOIDITIY SYIILIYHd A SYIONIIYIJKI SIUINI Y3410 SY1 SVSOES| 134 vaIQISNOD SYISI19) NQIOWI80d v JND S¥1 ¥Od SINOZVY

gl "N O¥JYND

% Olejo)
YiION3N23Hd S3NOZvY 30 S0d|L

OQINZL NvH Q193702 1340 S3INYIANLS3 SY S0
AND SYSOIDIT3Y SYIILIYHd A SVIONII¥IdXT 30 SOJIL SIINITHI4G SOV FIONVLIHO W] NIS YHIAISNQD SYISATDI NQIJVIBOd Y1 IND §¥1 ¥0d SINOZYE

S4 "IN OuavYNa

\ % Oielo]
YIONIN23Nd S3INOCZYH 30 SOdIL

OQIN3L NvH 0193702 130 S3LN¥IANLS3
SY S0 IND0 SYSOIDINIY SW0IL0WHd A SWIINIINIEXI 30 SOJIL STLNINIAIQ SO SITFNEON YHICISNOD SYISZTOI NOIDYI80d V1 3ND §v¥1 40d SANOZTY

Pl CIN OHOVYND

l-"l!l"lllll"ll"‘\'\lll



T

—
QOO | ST IOH O O[O OV CHON OV O

GIuEq nuids3 [e speny upaeiy gL

{BNLNds] opueg o eboA 41

B1QWO0)07] 8p BuESHBWBUBY BisSAiD] "Gl

0300 8p UQISiky BISBID| Gl

SB1(] SDWI SO| 8p SNJUBS S0j 8p uisNansar ep eisajbiey L

epsayjag oisUoIsily ous) aisa|b| &1

LUI3BI0 Bp B8], e1sa|b} ¢l

JBpRUZ, BUBNSIY €158} 11

L3, Baljgbueag BuRRsH] BIs8|B | QL

|BUOIABUIBIE | BRIUN (RISGaBIUEd BISR|E] §

0PBd 13, BUBISIY BISBID| '

Qadcadse uis) jesogaluad risajb| £

(eusliui| e1se|0p |RIpUNY 01AUMSIYY DJUBIUIIAO)Y B1S8|6] o

gaoyap apsobysa] ¢

JOPBAIRS {3J 0]SUANsar, BUBSH] BISAIDL b

BURISHT] BpeZni] 2iSe(b] &

BiQWio|ny ap epiun (Blsuoeluad sIse|b] ¢

(eayinadsa uis) enyebuend euaysiy siseg )L
riejog glL1ejo|
SOHENIIW £379na

-

of

Mo jed oo ===

bt L] 3]
O I~
i

[a>3Fen]Fiw Y {an® Do Inad (17T fath ond Rond ot Ronll ot B aat ol ot ot

=

YIVIS3NING NOIOVI80d W1 203N3Lu3d SN0 Sy ¥
SY21T0LvD ON SINCIDVYNIWONS] O SINOISYSIYONOD 'Syisa 9|

b OIN OdWaYTa

{Epezifeal Bsanaus e Us a5k U0D) TYENSD NI YAYLSININEG NCIDY IS0 Y1 30 NOIDWARICNI YTNOD SOJLLAONIS SORND

9OXNY

5301
YALLYDNAI NOIDDY 30 TYNOIDNLILSHI v1DILYHLS I YN 30 ONISIA "YAILYINAI YIILDVYd v NI HOIDDWHILNI IS A UYSCIDN T vOIWYNIG v
NOIDYOILSAANI 3d O1D3A0Hd




grL kL SEPENPU.  .DOSap sesendsey ¢
6Bl L ‘uesjgoads oN L]
I Fa qefliwe) UupIRDIpe)} Bf (RSeI BT 0)
2 z esoilijen Bep as anb sjuel B| ap 185 8p mE_E Bl sl el 9p pRYRE B §
e Fa S8 prydtn b SIW) ‘sephp sy 3
LT [4 ‘pepiunwes 87 "4
o'r £ ‘BReN 'O
'Bip ua
o'r £ faly OpuUBKA 3 BS ANb BPIA B |BIJ0S BIUBIGLLE D)NAL |B PERIIDOS £ G
‘BUBIPIL0D
F'g g prruala |8 ‘eidord eousnadxe B) "8pia B 8p OJIBIWKOLND |8 BRIA B B
G r 'SOI(] U0 UQIUNILOD A BIIUBBII B) (8j e [
1’8 g ‘e1iq!g 8] ajusuedlIadss (sBINYISSY sepRlBes s 7 7
'spso161)8l SePEMAIIOR SBI UQIOBZI[BOURAS
rnmon:_mnm_ 'seidoid selouanadxe A SopeBIoIUL &P SBIAUAIATNS 'S0 |UDWIISE] |
ez Lz ) 'SEDUBAIALDD SB) ‘SBUB|ISID SBUBIUNA) 58] "unlaed|pald B| (e$f] e 'L |
o FLl81D1 L1 [ejo] ﬁ
FIANINI3IHS 837vna

YSOIDIT3Y ON QO ¥SQIDIN3Y NQIIdO NS KA
CAINTHNI NYH WOWLSANING NQIDYI180d ¥ YHIQISNOD 2N SOWNSNI SONLO

E QN OddwND " |

%G mm %L C %2 UBSAII03 ON G |
WL'E - S8l | ap sousuw g
%l'T %E'G - sesalt L)L e L 8p -}

BOEL %0 FE ®TR S0yB R B L ap'g 7
®E'Y NRE LT ®e P SoUBR QLe S Bp G
- ne g R S0UB GL B L 8p p
%98 B8 0L %40 Stk Qc B gL 8p ‘g
- Xl - SOW ASOUR LZ 2
%l'C ®Ha' 0L %1'E8 BpWk 2] BRpO] "}

seisa|B)
E S3lusoauspuad oy SOeIRS ON = Tol] [3l=1g] cdwe) ap sobiuey

YOYLEININI NOIIWT80d ¥ N3
S¥%1S2701 S ¥ YIONINILYId ON 30 O wIONINILYIL 30 OdWSIL

€ "2l 0Ya¥Na




G %.'0 %2 0l %E'D URSajuNd 0N "9
%l'G - %E'B %L SBIl0 ‘G
%5 WEES %.£'80 %6 ST sesaibi|ad
%WG'R ®HE'E - %6 0L mauepodun IS g
%®E LT % D2 - %c Ll SEIBWION 7
%6 0p EYAE %E' B A sajuesalaju| L
CITIEN
S2ISAINSD0Id | PP SBJRBISAIREY 2|52|6) saie|pnsy BIANEIINED

SIS0 0QINAL NYH SN0 SYSOIDT134-001DI SVIONIId3adXE O SYILIvYad S IH808 wiid)|A3483 NQIDWIB0d waY2 30 YALLYIIIITwD NQIOWH3QISNOD

0193703 134 53LNvIANLSS

5 "ol 0d0¥Na

WVSOOwaANIMIN3SId
QOILNTS NwH 38

48T Gl "58158)D | © sajuameUBped GN £
g EE Gl sBd|0jeD oN skiseifl| B sejusilsualayg ¢
C' GE [ B21j0)B0 RISA|B| B| B SAajuAITaUANEd (1
"o QG (20 |
S

YIININILY3d ON O WiDNINZLdTd

TIONANIINIS O O FIONINILYI NS NNDIS 'SYSOIDITIY ON O SWS0IDIN13H SYIINIIYUD SNS ¥0d YOWVNININISIC OQILNIS YH 38 3ND wOYLS3ININI NQIdYI80d

BYISINDIY

¥ 'OJN OHaYAD




